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1 INTRODUCAO

Este artigo consiste numa abordagem histérico-sociolégica do contexto de
transicdo medieval baseado na tradicdo, para outro, moderno, definido em grande
medida pela racionalizacao tipica da sociedade de mercado. Inicialmente, a partir da
obra de Thompson', analisa-se o Direito consuetudinario (inglés), o qual apresenta o
papel do costume na definicdo de regras a ocupacao fundiaria, assim como de sua
transformacao mediante o processo modernizador instaurado pela politica de
cercamento encaminhada pelo contexto modernizador da Revolug¢ao Industrial. Num
segundo momento, faz-se uma analise da consolidacdo de relagcdes sociais
pautadas na impessoalidade juridica, de acordo com o pensamento de Weber?,
segundo o qual a modernidade € um modelo tipico da racionalizacdo da vida,
conforme seus instrumentos burocraticos de controle, como por exemplo, as regras

juridicas.
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2 THOMPSON E A RELACAO ENTRE COSTUME, LEI E DIREITO

Mediante discussao de eventos historicos relativos a questao agraria inglesa,
a partir do século XVII, Thompson entende o costume como sendo o elo entre lei e
pratica agraria, configurando-se mesmo como praxis baseada em parametros
temporais, no tocante a constancia, e uso comum, uma vez praticado repetidas

vezes, sem interrup¢ao, adquirindo, assim, forca de lei.

O costume ¢é algo local, estabelecido sob o dominio de elementos
eminentemente restritos a dimensdes espaciais, como uma floresta, um lago, um rio,
etc., sensiveis as atualizagdes orais proprias de cada canto e geracdo, com sua
mem©éria guardada e inspecionada tanto pela Igreja quanto pelo Tribunal Senhorial,
que atuavam como instrumentos de preservagao da custodia sobre o uso das terras
comunais, aquelas que, posteriormente, com a politica de cercamento, foram
apropriadas a criacdo de ovelhas para producdo de 14, matéria-prima basica da

Revolucao Industrial que se radicaliza na segunda metade do século XVIII.

A delimitacao das terras através dos marcos ou cruzes caracterizava o poder
de inspecéo feita pela pardquia, que, por meio de anatemas, dirigia-se a malfeitores
da ordem limitrofe sedimentada em tempos imemoriais. Na légica discursiva
estabelecida pelo costume e vigiada pela Igreja, a ira de Deus recai sobre os
transgressores bulicosos de marcos e de caminhos. Em larga medida, o costume era
reproduzido pela oralidade, nao existindo documentacdo escrita sobre as
especificacoes espaciais, o que abria caminho a callnias, agressdes e pragas, como
forma de ajustar desafetos, destacando-se a Ultima, a praga, que, naquele contexto,
representava um poder bem maior que o hodierno, pois uma vez acometida sobre
alguém, requeria o devido respeito ao costume, sob pena da maldicdo. O costume
era forjado no ambito de exigéncias e tolerancias estabelecidas socialmente, com

vigor reproduzido no cotidiano através de conhecimento dissimulado, vivido.

Thompson sugere o conceito de habitus de Bourdieu a compreensao do
costume agrario. Tal apreensao racional da realidade indica que praticas, regras e
expectativas sdo estabelecidas a partir de uma orientacao simbdlica delimitadora de
estratégias especificas a mobilidade nos espacos marcados por conflitos e

interesses, 0s quais dinamizam, em forma de possibilidades, as regras e sansdes do



direito comum. O conhecimento desse habitus possibilita a formacao de um capital
simbdlico que maximiza as vantagens de seus possuidores, induzindo a permanente
luta, entre sujeitos sociais concorrentes, por posicoes privilegiadas naquele campo

politico.

[...] Os camponeses e os pobres empregavam atos furtivos, o
conhecimento de cada arbusto e atalho, e a forca de seu niumero. E
sentimental supor que, até o momento dos cercamentos, os pobres
sempre fossem os perdedores. E sinal de deferéncia supor que os
ricos e poderosos nao infringissem a lei e ndo fossem predadores. A
leitura dos sucessivos relatérios sobre as florestas régias, redigidos
pelos fiscais da renda das terras, vai nos desiludir rapidamente sobre
esses dois pontos. (THOMPSON, 1998, 90).

Percebe-se, na citacdo, quanto os grupos viviam num permanente processo
politico, na definicdo de meios, os mais diversos, para o uso dos recursos naturais,
tidos como comuns, segundo o costume. Antes da lei de cercamento, florestas,
lagos, parques, bosques, areas de cacga, etc., eram disputados por grandes e
pequenos proprietarios, como também pelos pobres, invertendo, em certos casos, a
hierarquia regular, em virtude da forca do costume crivado pelo tempo. A
animosidade entre aqueles que requerem o direito a terra ndo surge com a politica
de cercamento; contrariamente, pode-se dizer que as disputas sobre direito comum

eram comuns bem antes da mentalidade modernizadora dos ares liberais.

As tarefas agricolas nas terras comunais da Inglaterra medieval ndo eram
desprovidas de disciplinamento, seja pelo tribunal do senhor da demarcacao das
areas de pastagem, seja pelo consentimento dos grupos envolvidos. A politica de
cercamento representa a forgca do poder central — Parlamento —, no concretizar um
novo contexto de desenvolvimento agricola desarticulado das pelejas interminaveis
do costume. O processo parlamentar de cercamento indica o inicio de uma nova
ordem legal diversa daquela baseada na tradicdo, e estabelecida como espaco de

conflito entre classes.

[...] “Quando a lei dos cercamentos se tornou possivel, ficou claro
que esses sO poderiam ser realizados com devido processo
parlamentar, mesmo que apenas um proprietario impertinente
discordasse” (THOMPSON,1998, 95).



[...] “Os historiadores tém observado que a grande era dos
cercamentos parlamentares, entre 1760 e 1820, comprova ndo s6 o
frenesi pelo desenvolvimento agricola, mas também a tenacidade
com que sujeitos ‘impertinentes’ e ‘despeitados’ obstruiam os
cercamentos por acordo, resistindo até o fim em favor da antiga
economia baseada nos costumes.” (THOMPSON, 1998, 95).

Segundo o conceito de habitus, de Bourdieu, a disputa no campo esta
diretamente relacionada ao capital simbdlico. O costume assegura obrigacdes
sociolégicas mutuas sobre terras comunais, dai o imperativo institucional de barrar o
acesso a areas entendidas como de dominio publico ser deslegitimada pela for¢a da
tradicdo. Desse modo, o conhecimento do costume, do habitus, impele os individuos

a requisitarem o direito de uso e de propriedade sobre a terra comunal.

A oposicdo aos cercamentos, embora pouco registrados nos arquivos
administrativos, era bem frequente, segundo Tompson, ocorrendo insercbes de
camponeses contra a apropriacao fundiaria no intuito da reconquista do direito sobre
as terras incultas, removendo cercas e destruindo trancas de portdes com seus
machados, pas e outras ferramentas de uso comum, reinvidicando o legitimo direito
baseado no costume. Além de outras formas de insurreicdo como ataque a
inspetores, destruicdo de registros e incéndio criminoso que retardavam os

cercamentos, por volta de 1850 a tal oposicao foi vencida.’

No dmbito das cidades, também ocorriam protestos reivindicadores de direitos
ainda mais fortes que os observados no costume agrario, o que oferece mais opgcdes
investigativas a problematizacéo do direito comum, agora relativo as ocupacgdes das
terras comunais urbanas. O direito de uso coletivo de terras urbanas definiu,
inclusive, a ocupacgao imobilidria das cidades pela demarcagdo de areas de lazer
outrora destinadas a pastagem.

[...] “Londres e seus suburbios ndo teriam parques, hoje em dia, se
0s commoners nao tivessem reivindicado os seus direitos. A medida
que o século XIX se aproximava, os direitos de recreacdo se
tornavam mais importantes do que os direitos de pastagem, sendo
vigilantemente defendidos pela Sociedade de Preservacdo das
Terras Comunais.” (Op. Cit. p. 105).

% Op. cit. p. 102.



As disputas destacadas, tanto nas terras agrarias quanto nas urbanas,
apontam para um elemento central no tocante a ocupacédo das mesmas; o costume
feudal se baseava na idéia de obrigacdes reciprocas, nao na de propriedade, como
se nao houvesse duvidas relativamente a posse da terra (comum), pois, embora
pertencendo, na condicdo de servos, a determinado senhor, a terra Ihes era de
direito desde tempos remotos. Essa afirmacdo fica clara numa nota (86)* de

Tompson: “Nos lhes pertencemos, mas a terra € nossa”.

Nessa rede de intrigas, motins e conflitos que cerceiam o habitus do direito
baseado no costume, o elemento do razoavel merece destaque, uma vez que
somente eram admitidas leis compativeis com a tradicdo, sendo esta um atestado
antigo fixado ndo pela bondade de nobres, mas pelo seu uso repetido por
sucessivas, na dindmica de resignificacdo que |lhe é propria. No final das contas,

terra e tradigdo s&o faces de uma mesma moeda, inextrincavel, portanto, sua unido.

A partir do século XVIll, mesmo com as reclamag¢des de uso comum
favorecidas pelas sutilizas do costume, o processo de cercamento se radicaliza
segundo numa precisdo juridica que restringe, cada vez mais, ao senhor, a
propriedade de suas terras, de seu descampados.

[...] “O direito de uso fora transferido do usuario para a casa ou para
o local de uma antiga residéncia com suas dependéncias e patio.
Deixara de ser um costume para se tornar uma propriedade.” (Op.
Cit. p. 112)

Esse processo de racionalizacao capitalista ndo se deu de modo harménico e
rapido, mas paulatinamente, e substancializou a nog¢do de propriedade rural,
tornando-a coisa destituida dos valores outrora tdo arraigados pelo costume.
Coisificar ou reificar a terra e seus usos significa aluga-la e vendé-la de acordo com

interesse estritamente racionais e mercadol6gicos.

O costume dota de supersticdes o objeto inanimado. A terra e tudo que nela
ha, por exemplo, sdo percebidos como coisas encantadas, possuidores de
elementos misticos e carregados de ancestralidade que lancam o individuo a
dimensdes transcendentes através das representacdes coletivas carregadas de

* Op. Cit. p. 422. Nota “(86) J. Blum, Lord and peasant in Russia (Princenton, 1971), p. 469.”



memb©éria, de ancestralidade e de narrativas sobre a origem e formagao do préprio
grupo. Subverter o costume a légica de desenvolvimento econdmico foi possivel pela
intrinseca relacao entre os ditames da economia de mercado e a codificacao

" dos lucros se transforma no norte racional

racional juridica. A “justica natural
diante de lei, como se o homem e o local onde trabalha, tal qual as terras comunais,
estivessem imersos no mesmo processo de retificacdo, desarticulando-se do
costume e de seu habitus como instrumento legal de disputa e da consequente

aquisicao de vantagens na reivindicacao de propriedades.

O contexto histérico de posse das terras comunais influencia Locke, segundo
Tompson®, na sua abordagem sobre a nocdo de propriedade, quando aquele inicia
tal nogdo como metafora do direito comum. A terra seria um bem comum entregue a
humanidade, por Deus, para seu sustento e usufruto, porém essa dadiva nao era
vista como positiva, porque o que ndo tem dono pode ser possuido por todos ou
apossado por alguns. A forma de o homem transformar um bem natural em
propriedade seria pela via da transformacdo pelo trabalho; em outras palavras, o
direito de propriedade passa pela intervencdo do homem na natureza, através
daquele elemento que ndao € comum, seu trabalho. O homem se apropria da
natureza por essa capacidade individualizante, transformando-a em um bem de
consumo, numa relagao direta: producéo - propriedade. Essa nocao destoa daquela
baseada no costume, segundo a qual seu conteldo possui uma dimensao variavel
pelo habitus.

Nas tradi¢des flexiveis do direito consuetudinario inglés, o significado
de propriedade continuava variavel — direito absoluto, direito de uso
coincidente, direito a preferéncia, o direito de um homem sobre sua
propria vida ou privilégios. (Op. Cit. p. 132)

Torna-se evidente a transformacao de uma ordem social baseada no Direito
Consuetudinario, com o surgimento de outra que se estrutura em relagdes
contratuais, de acordo com as exigéncias do capital, pois a garantia da propriedade
€ condicao basica a sustentacdo do modelo emergente. Adam Smith também é
destacado por Tompson como outro autor importante que fundamenta sua Economia

°> Op. Cit. p. 116
® Op. Cit. p. 131



Politica numa linguagem de mercado diferente daquela de direitos, tipica dos

costumes.

O conceito de propriedade exclusiva ganha espago sobre o outro, de terras
comunais, assim como sobre as praticas mais diversas no sentido de que tudo, cada
vez mais, passa a se estabelecer a partir de um valor de mercado, diferentemente
do costume tao carregado de herancas miticas. Essa concepcao de impessoalidade
racional capitalista se expande para além dos limites do continente europeu e chega,
pelo processo de ocupacao de territorios, devido ao imperialismo inglés, a lugares
bem distantes, como a india e o Pacifico Sul.

A reificagéo da terra e de seus usos abre caminho ao estabelecimento de
uma nova ordem de controle sobre os trabalhadores, pela divisdo social do trabalho
juridicamente especificada. Em outros termos, além do controle racional matematico
sobre a terra e o que se fazer dela, ha do mesmo modo a necessaria redefinicao das
relagbes de trabalho com o livre mercado competitivo, como se a vida “civilizada”

dependesse de um processo de assalariamento e do seu sistematico controle.

3 WEBER E O PROJETO RACIONAL MODERNO

Segundo Weber, o Ocidente se destaca, quanto a peculiaridade de sua
cultura, pelo processo de ordenamento racional presente nas relagdes sociais.
Conhecimento e observacdo nos campos cientifico, filoséfico e religioso, por
exemplo, existiram na india, China, Babilonia e Egito, porém Ihes faltava, no campo
da astronomia, exemplificando, a fundamentacdo matematica dada pelos gregos,
assim como um pensamento sistematizado, em termos racionais, sobre a mecanica

e a fisica.

O moderno laboratério, o método experimental, a quimica racional e rigido
esquema juridico, como o romano, sdo apenas encontrados no Ocidente. A
formacao de funciondrios especializados, principalmente no campo juridico,
indispensaveis ao Estado e & empresa modernos, também s6 ocorreu no Ocidente,
0 que viabilizou, devido a seu modo particular de notacdo formal de conceitos,
mecanismos de controle efetivos no tocante a conquista de fins planejados.



O Estado moderno é um processo de racionalizacdo que se intensifica no
Ocidente a partir do iluminismo, que, em linhas gerais, € um projeto de humanizacao
antes de ser um movimento, uma época. Nesse sentido, e de acordo com Rouanet
(1993), € um conceito, um ideal que inspirou producodes intelectuais constatadas a
partir do século XVI, as quais evidenciaram pensadores comprometidos com a
ruptura dos padrées canénicos destinados as artes, ao saber, enfim, a vida.
Perceber o homem como sujeito de sua historia e criticar o dogmatismo religioso era
a expectativa que se difundiu na Europa, especialmente no campo especifico do
estudo dos fenémenos naturais (Giordano Bruno, Kepler, Newton), na politica e nas
artes (Maquiavel, Leonardo Da Vinci).

Desta forma, o lluminismo seculariza, desencanta o mundo ao eleger a razao
como ferramenta elementar na busca da verdade, do conhecimento. A postura
intelectual é cada vez mais legitimada em torno da explicacéo racional do real, ou
seja, mediante investigacao, observacao, demonstracao de resultados, experiéncia
e, principalmente, critica a toda verdade absoluta, dogma ou mito. Focalizar o
homem, ndo s6 analiticamente, mas também como sujeito politico, torna-se, pois,

sentimento, postura diante do mundo e dos outros.

Esse sentimento ou vontade de conhecer, em torno de si e ndo de Deus,
polariza posturas referenciadas pela religi&do ou pela ciéncia. Se a primeira se baseia
em certezas construidas na crenca em elementos nao fisicos (metafisicos/divinos),
na fé, a segunda requer demonstracdo, evidéncias observaveis, critica racional.
Enquanto o conhecimento religioso estd baseado na fé e em verdades universais
definidas por Deus, ou melhor, por homens legitimados para a interpretacdao de Seus
designios, o conhecimento cientifico é desobediente, predominando a “duvida
metddica” como critério metodoldgico, tal qual afirmou Descartes.

O interesse de livrar 0 mundo das trevas e das correntes candnicas e de
ilumina-lo pela razdo seria objetivo nodal do lluminismo, estimulando, sem duvida,
um processo de revolugdo no modo de pensar e legitimando verdades. Logo, o
conhecimento cientifico resultante dessa dindmica é um construto cultural europeu
difundido naquele continente a partir das grandes descobertas nas mais diversas
areas do conhecimento, combinando com o projeto expansionista ou com o0 avango

ultramarino que conquistou novas fronteiras e estabeleceu dominios.



A delimitacdo de instituicbes proprias e de linguagem especifica
substancializa, digamos assim, os ideais iluministas. Dessa forma, a empresa
capitalista, o laboratério, a universidade, a lei, por exemplo, sdo espacos de
producdo do conhecimento que, em regra, requerem experiéncia e demonstracao,
isto é, conhecimento empirico dos fenbmenos e abstracao racional como critérios de
verdade. De modo que o saber ndo decorre da autoridade de quem o anuncia, pois
nao é revelado, e sua legitimidade esta ligada a dimenséao publica, na qual os pares,
aqueles que possuem o dominio dessa linguagem, reconhecem ou nao 0s
resultados.

Resumidamente, o lluminismo implementa condigdes para a construcdo do
conhecimento e de uma nova visdao de mundo. Sua complexidade envolve, também,
um carater politico, pois € tomado, enquanto proposta, por uma outra: derrubada do
poder aristocratico absolutista e a instauragdo de uma nova ordem econdémica e
politica na forma de Estado Capitalista Industrial, sistematicamente controlado
segundo uma formalizacao juridica de bases racionais. Assim, ciéncia, economia,

politica e direito, moldam, nessa dinamica historica, o perfil da sociedade emergente.

O capitalismo moderno também se enquadra nesse processo de
ordenamento racional, diferentemente do que aconteceu em suas versdes indiana e
chinesa, como afirma Weber. O capitalismo se torna particular pela acao calculada
de uma expectativa de lucro pela utilizacao de possibilidades de troca, gerando, por
meio do planejamento de recursos, rentabilidade (lucro renovado).

A agédo econ6mica, como toda agdo social, estd basicamente fundamentada
numa expectativa subjetivamente motivada, de modo que seu éxito ou fracasso vai
depender do status que ocupa no sistema de valores do individuo que a executa.
Weber apresenta sentencas comportamentais destacadas por Benjamin Franklin, e
que seriam, por exceléncia, sinais sintomaticos do “espirito do capitalismo”, ou o

modo americano de ganhar dinheiro.

Neste sentido, ganhar dinheiro e trabalhar diz respeito a agdes significativas
para o individuo no sentido, dado pelos gregos, de ethos, 0 que nao as restringe a
orientagbes estritamente econdmicas, mas ao campo da ética social, como €
possivel constatar nas seguintes expressdes: “‘tempo € dinheiro” ou tempo sé deve
ser gasto para ganhar mais dinheiro; “crédito é dinheiro”, jA que seu bom uso o

multiplica; “dinheiro tem natureza procriativa”, pois se reproduz indefinidamente; “o



bom pagador € dono da bolsa alheia”, uma vez que sempre que precisar pode
conseguir mais dinheiro; “toda agdo por menor que seja deve ser considerada
quando afetar o crédito”, para que se perceba como o dinheiro do credor esta sendo
gasto, se no bar ou nos afazeres, se em poucas horas ou no trabalho duro até a
madrugada. Enfim, as expressdes citadas fazem parte do ideal do homem honesto
que se empenha no universo do trabalho como forma de enriquecer, de conquistar
riqueza e fugir do fracasso. Desta maneira, tais orientagées nao sao apenas técnicas
de vida, e sim ética, algo além do bom senso econémico que se insere na qualidade
de uma cultura capitalista baseada no dever profissional, como principio, € no
empenho sistematico da conquista pelo trabalho.

O capitalismo moderno se desenvolveu por uma “ética social peculiar’ e nao
pela ganancia irracional de enriquecer. Exemplo disso € o caso americano,
destacado por Weber, em que os estados do sul, fundados por grandes capitalistas
e por motivacées comerciais bem especificas, tiveram menos éxito econémico em
relacdo aos estados do norte, na Nova Inglaterra, os quais foram colonizados por
pregadores, graduados e pequenos burgueses, por motivos religiosos, em que
predominou um contexto normativo baseado no trabalho como dever espiritual. O
interesse egoista para enriquecer irracionalmente nao faz parte do espirito do
capitalismo, segundo Weber. Nesta composicao inicial do capitalismo americano, o
qual sofreu influéncia de valores religiosos, o estado mental coletivo de ganhar
dinheiro pelo fruto do trabalho duro Ihe garantiu peculiaridade. Isto significa que
onde o capitalismo prosperou mais foi onde conseguiu romper com O
tradicionalismo, com aquelas atitudes aventureiras, pré-capitalistas, nas quais a

organizacao racional do trabalho ainda n&o se havia tornado dominante.

O homem virtuoso, nesta perspectiva ética, acumula dinheiro pelo trabalho e
pela poupanca, pois ndo desperdica 0 que ganha, de qualquer jeito, principalmente
em deleites mundanos. A razdo de ser do homem, sua motivagéo principal, é 0 seu
negocio, sempre mais rigoroso em termos de controle racional dos processos. Desse
modo, o trabalho é visto como vocacdo, no sentido de que o homem passa a se
sentir chamado, convocado por Deus para um propoésito, que estimula uma devocao
para os afazeres cotidianos, como forma de enriquecimento espiritual, tal qual

preconiza sua educacao religiosa protestante.



Com a Reforma Protestante, difunde-se a idéia revoluciondria de que entre o
homem (individuo) e Deus nao é preciso intermediarios (Santos, por exemplo), mas
somente Sua palavra. Esta relacdo direta se concretiza na medida em que o fiel, por
meio da devocao e do trabalho, dedica-se ao maximo, a obrigacdo pessoal de
realizar, da forma mais metddica e perfeita possivel, suas obrigacdes diarias. Ha,
portanto, segundo Weber, a relacdo causal entre a ética protestante e o espirito do

capitalismo, no seu contetdo moderno.

A racionalizacao se estende aos campos cientifico e econémico, significando
dizer que o desenvolvimento da sociedade moderna intensifica meios cada vez mais
eficientes de controle sobre a vida das pessoas, pelos instrumentos e maquinas,

pela burocracia ou pelo aparato legal classificatério.

Para Weber, existe uma relacdo de causalidade entre o desenvolvimento do
capitalismo nos Estados Unidos e a ética protestante, mais detidamente, como os
valores religiosos e capitalistas, naquele contexto, apresentam grande afinidade,
principalmente no tocante a percepcao do trabalho como vocacao. Porém, a conduta
racional baseada na vocacao viabiliza a formagéo profissional extremamente
qualificada, o que significa que o religioso vai, paulatinamente, transformando-se
num burocrata impessoal, em agente indispensavel ao capitalismo, e que age de

acordo com o calculo racionalizado.

Esse processo de racionalizacdo da vida favorece uma relacdo de
dependéncia entre o homem e os objetos por ele criados, como se as maquinas, as
regras burocraticas, os horarios, os instrumentos, enfim, minassem a vida humana,
causando, deste modo, o aprisionamento, o surgimento de uma “camisa de for¢a” ou
“‘laula de ferro” que tolhe, no homem, seu bem moderno mais precioso, o sentimento
de liberdade.

O pensamento de Weber se revela atual neste aspecto justamente por
destacar aquilo que talvez seja o principal dilema da sociedade moderna, a relacao
do homem com as maquinas, com a tecnologia. Todos os filmes de ficcao cientifica
do século XX, pelo menos os de grande peso como “2001 uma odisséia no espago”,
“Blade Runner”, “O cacador de andrdides”, “O exterminador do futuro”, “Matrix”, entre
tantos outros, destacam a relacao entre o homem e suas criaturas, mais ainda a
inversao de papéis, na qual as maquinas assumem o papel de sujeitos de sua vida e

se voltam, violentamente, contra os humanos. Logo, a relacdo entre criador e



criatura ndo se manifesta pela devocado, mas pela revolta, pela guerra do homem
consigo mesmo através de suas maquinas, revelando seu lado sombrio e

contraditério que faz emergir, nos feitos, a autodestruicao.

E como se a humanidade, sempre mais dependente das maquinas, passasse
a se tornar parte delas, uma peca sem vida, um numero apenas que pode ser
trocado, substituido por outro a qualquer momento. Pode-se afirmar, entdao, que a
modernidade, para Weber, € um processo de desumanizacdao, em que o valor das
pessoas € calculado pela eficiéncia competitiva na dinamica impessoal do mercado,
e em nenhum outro lugar. E j& que foram citados alguns filmes para ilustrar um
pouco 0 pensamento pessimista de Weber, torna-se cabivel mencionar a obra
classica de Chaplin, Tempos Modernos, na qual “Carlitos”, trabalhador de uma
grande empresa, de tanto repetir o mesmo trabalho acaba reproduzindo,
indefinidamente, os movimentos sem controle. Uma cena marcante no filme é
quando a maquina literalmente engole o personagem e o mastiga com as
engrenagens, traduzindo, portanto, em miudos, a sensagao de perda de referencial
de controle.

O pensamento em destaque assume uma postura resignada, quer dizer,
pessimista, em relacdo a sociedade moderna; pois, diferentemente de Durkheim,
que a imaginava como estado evoluido, avancado, a que o equilibrio viria com o
desenvolvimento econémico, Weber admite a possibilidade de que o aumento do
processo de racionalizacdo, algo tipico da cultura ocidental e também do capitalismo
moderno, conduziria a uma prisao, a especializacado radical de funcbes de trabalho,

ao individualismo e, portanto, ao “desencantamento” do mundo.

O mundo de outrora, antigo, medieval, que fora habitado por deuses,
demdnios, fantasmas, bruxas, agora, neste contexto moderno, perdeu o encanto ao
se orientar pelo célculo matematico, pela previsdo contabil. Em outras palavras, um
mundo de “especialistas sem espirito”, de nulidades, como disse o proprio Weber,

que imaginam ter chegado a civilizagao.

4 CONCLUSAO

A definicdo de um direito formal relativo ao contexto fundiario, ou as relagoes

de trabalho, esta diretamente correlacionada as exigéncias da sociedade capitalista,



tal qual afirmou Tompson, podendo-se concluir que uma das principais
caracteristicas do direito que se anuncia é justamente a desmistificacdo da realidade
tdo peculiar ao periodo medieval, o que induz um questionamento importante: a
racionalidade juridica contemporanea favorece ou ndo a mistificacao da realidade?
Com outras palavras, em que medida os ideais iluministas ainda norteiam o Direito

como instrumento critico e de esclarecimento?

A relacdao imediata entre Direito, Antropologia e Sociologia facilmente se
constata pela simples observacado dos fatores socioculturais que compdem as leis.
De modo resumido, é possivel afirmar que estas ndao passam da normatizagcédo
positiva de um processo cultural, pelo que se torna imprescindivel, a todo
profissional do Direito, estabelecer um dialogo intenso com tais ciéncias, como
forma, inclusive, de fundamentar ainda mais sua formacao, além de poder, com

propriedade criteriosa, embasar seus conhecimentos no contexto social.
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