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1 — A FILOSOFIA POLITICA DAS CIVILIZAGOES ANTIGAS E DA
ANTIGUIDADE CLASSICA

1. A filosofia politica das civilizagbes antigas. A Indie, a China,
a Pérsia, o Egito, a Mesopotdmia ¢ Israel. As civilizagbes pré-
colombianas

Em esséncia, o direito, na India milenar, ¢ uma expressio da ordem
cosmica do universo.

Dentro do espirits do Bhagavudgitd, a inteligneia que nio conhece
o justo nem o injusto caminha no reino da paixio.

S6 quando cumprimes o dever com agrado, alcangamos a perfeigio.

Comprova o que dissemos o Codigo de Manu, sem davida o mais
célebre de todos os livros de direito da India.

Dentro da lci do Karma, objeto da filosofia hindu, terd morada no
inferno quem destrbi @ constrtuigio da familia.

“A atividade anterior provoca teu atual dever. Liga-te a
isso. Nao podes desejar o que perturba a sabedoria.”

De outro lado, opbe-se a essa concepgio outra meramente terrena
guanto a sua idéia de direito, No Arthucastra, lembrando Magquiavew,
recomenda-se o abuso do sagrado até o falseamento das sentengas divinas
toda vez que isso sefa dtil ao poder.

Na China, também milepar, LAoTsE prega como trés tesouros da
alma o amor, a modéstia e a humildade.

Para KuNcTsE, o fundamento da moral é a veneragio dos fithos pelos
pais. Quando este sentimento se alarga para compreender todos os ante-
passados, transmuda-se no cuito da linhagem.

Para ele, nio é de esperar-se do povo o cumprimento de seu dever
quando se encontra faminto. Por isso, par KuNGTSE, cabe ac governo,
antes de tudo, trabalhar pelo bem-estar suficiente do povo, para depois
educé-lo, conquistando-The a confianca, porque, sem essa, é impossivel o
governo. ,

Para a Fa Chie, escola juridica chinesa que remonta ao ano 300 a.C,,
0 que importa nio vem e ser a moral mas a lei. Por ela, pretende-se regu-
lamentar legislstivamente todo o comportamento humano. Por isso mesmo,
impbe-se que a linguagem da lci seja concisa, 1dgica e perfeitamente
inteligivel.

Textos sintéticos de Pllosofia Politica pare livre debate nos Cursos de Pos-
Graduacio de Faculdade de Direito da TFRJ,
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Mas, como a missio especifica do Estado € a extensdo de seu préprio
poder, como pensam muitos, o soberano, que consiga que seu povo tome
gosto pela guerra, algar-se-4 3 situacdo de rei dos reis. Dentro dessa con-
cepciio de um direito sem direito, como a conceitva Vox HiepeL, a espe-
ranga ¢ que a antiga sabedoria politica chinesa volte a imperar, dentro de
suas sagradas tradiges.

Na Pérsia, a luta entre o bem ¢ o mal, entre Ormuz ¢ Ahriman, con-
verte-se na opgio humana, reduzindo-se a uma determinagio livie da
vontade.

J4 na época HERODOTO enfatizava nos persas a sua fidelidade a pa-
lavra dada e o seu amor a verdade, tanto quanto a sua pericia para
cavalgar e para desferir o arco.

Entre os egipcios, as obrigagdes de cada um vém explicitas no capi-
tulo 125 do livro dos mortos. Ali, diz a alma, para justificar-se, perante
0 juiz eterno:

“Nio cometi ipjustica para com os homens, nem fiz desgra-
¢ada a gente. Nio incorri no pecado da mentira. .. Nao fiz nada
do que Deus abotrece. Nio falei mal de nenhum subordinado
a seus superiores. Ndo fiz passar fome. Nio fiz chomr. Nao
matei. Nio mandel matar. Nio ofendi ninguém. Nao diminui a
comida no templo. Nio mingiiei as tortas da oferenda aos deuses.
Nio furtei os paes da glorificagfio. Ndo cometi adultério. Nao
forniquei na jurisdigio do deus de minha cidade. Nio aumentei
nem mingiiei a medida do grio. Nio reduzi a medida agriria.
Nio aumentei os pesos da balanca. Nio tornei mais leve o peso
da balanga decimal. Nio tirei o leite da boca da crianga” etc., ete.
(V. H. Junker, “Die Religion der Aegypter”, in Christus und die
Religionem der Erde, tomo 2°, 1951, pp. 607 ¢ segs.).

O papel da familia é grande na vida do Egito. Contemplando Osiris,
Isis ¢ Hérus como uma sagrada familia, encontra nestes um verdadeiro
paradigma ou modelo religioso.

Nos deuses apbiam-se a ordem e o direito. Isis deu leis aos homens
e castiga com sangdes aos que agem injustamente. ..

o * 0O

A Mesopotdmia é a pdtria do mais célebre codigo da época, o deno-
minado Cédigo de Hamurabi de Babilénia (19551913 a.C.), fundado
nas consolidacdes legais dos sumérios.

Cerca de cento e cingilenta anos antes do Cédigo de Hamurabi,
que o utiliza sobremodo, descobriu-se ndo hi muito tempo uma antiga
codificagdo babilénica em idoma aciédio. Encontraram-se também em sua
maioria as compilagies de Ur-Nammu de Ur e de Lipit-Ischtar de Isin,

R. Inf. legisl. Brosilic o. 22 n, 87 jul./set. 1985 203



de que procede o Cédigo de Hamurabi (v. Eanest Von HrereL, Historia
de la Filosofia Politica, tomo I, Madrid, | Instituto de Estudios Politicos,
1962, p. 63, nota 3).

O que tem de diferente este Cddigo, com relagao as modernas codi-
ficacoes, é que nele s6 se encontram disposigbes de direito politico.

E escusado dizer que ¢ fundamento da realeza vai encontrar-se
somente nas idéias religiosas de entio.

Em épocas posteriores, o rei ja nio é deus mas tio-sé uma imagem
ou uma sombra da divindade. De qualquer modo, porém, sua pessoa €
sagrada.

O Espelho de Principes, da baixa época babilénica, pde em pé de
igualdade o rei e seus servidores, que desrespeitem o direito. Babilénia
proclama, entdo, a ordem salutar de ndo ser permitido a ninguém cometer
injustigas, ainda que sefam contra inimigos.

Observando os movimentos ¢ as forgas dos astros, os caldeus, desde
priscas eras, especializaram-se messe mister, passando a vaticinar, com
iss0, o futuro dos homens.

O rei é pastor em face do povo, e ol homem, que faz parte de uma
familia, ndo é mera individualidade. $6 assim se compreende que o Cédige
de Hamurabi mande matar o filho do arquiteto por ter caido a casa cons-
truida por seu pai e indenizar o filho do proprietirio. A lci de telifio,

“dente por dente”, “olho por olho”, indica genericamente o impcrio estritc
da idéia de justiga, em seus contornos primitivos.

Enquanto, porém, o Egito caminhaiinteressado com a morte ¢ a
ressurreicin, @ Mesopotdmia marcha came a terra dos mistérios da
procriagio.

Considerada no curso dos séculos como a “grande rameira”, Babilbnia
atesta com isso o abuso dos mistérios ligados 3 procriagio ¢ ao poder
;zerac(;:n'i De outro lado, pretende a Mesopotdmia chegar 4 soberania
mundial.

Enquanto para os babildnios, Hamurabi e seus sucessores, o rei passa
a primeiro servidor do Estado, entre os asskrios a missio do rei era subme-
ter o mundo a sen dens Assur.

De Ur, solo mesopotiimico, procede Abrado, patriarca e fundador do
povo do Antigo Testamento, que fizera aliamga com Javé.

Dirigido pelos reis Saul e Davi, teve nestes, por exceldncia, época
de grandeza e prosperidade, alcangando os dez ancs de reinade de Davi
a igade de ouro da monarguia israelita. ¥dnica monarquia monoteista da
antigiiidade.

Sucessor de Davi, que nio escapara do pecado, Saloméo, no inicio
de seu reinado, manteve integra e impar sua sabedoria. E tipico seu
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julgamento das duas mdes que disputavam o filho. Ainda hoje tal juizo
salamdnico é relembrado com ungido. Gragas a ele, todo Israel passou a

temer seu rei.., porque a justica realmente assusta, principalmente os
homens inclinados ao mal.

Entre as antigas civilizagies do continente americano, esti o grande
império dos aztecas, no México, cujos sacrificios humanos n#o deixaram
de horrorizar os mais insensiveis conquistadares.

A ele corresponde uma concepgio sobremodo teocritica, em que o
soberano passa a ser o oraculo e o representante da divindade.

Também o Estado do sol de Cuzco, o Estado dos incas, no Peru,
mantinha uma concepgio teocratica. Filho e representante do sol era o
soberano, o “deus do povo’.

Visto em grandes linhas ¢ em seu conjunto, lembra o Estado uma
imensa oficina em que cada artifice, individualmente considerado, sé
existe como soldado, trabalhador etc., dentro de uma perspectiva mera-
mente funcional. O Estado seria assim como um precursor no moderno
Estado coletivista, dentro de seu pensamento material, preso 4 ordem
cosmica somente pela natureza externa.

Nada de promissor trouxeram tais civilizagdes 4 filosofia politica que
hoje procuramos construir com a experiéncia do passado.

Em sintese admiravel, Giorcio Der VeocHIo, em seu livro ja cléssico
Lezioni di Filosofia del Diritto, pde em relevo a contribuicao dos povos
antigos, por pequena que seja, para 05 fundamentos permamentes da
filosofia politica de todos os tempos:

“A filosofia do direito, na origem, ¢ mesclada com teclogia,
moral e politica, sendo a confusio total, no Oriente, onde os
livros sagrades apresentam concomitantemente tratados de cosmo-
gonia, de moral e outras ciéncias, predominando © espirito
dogmatico, sendo o direito concebido como prescricio divine,
superior ao poder humano, somente, pois, objeto de fé. As leis
positivas consideradas  indiscutiveis e nio suscetivel de fiscali-
zacio o poder existente, por ser expressio da divindade. Seria,
todavia, injusto olvidar que muitos desses povos, sobretudo os
hebreus, os chineses e os indianos, deram notivel impulso aos
estudos filoséficos, especialmente com relagio & moral”

2. A ontigiiidade cldssica dos gregos. Sécrates, Platio e Aristételes

A primeira manifestagio clissica da filosofia politica grega é a
Politeia (A Repiblica) de Pratio.

E conhecido o coniraste entre a antiga e severa disciplina espartana
e a liberdade e a toleriincia da vida pessoal ateniense. Mas a fortaleza
espartana e a espiritualidade ateniense conjugam-se admiravelmente,

[
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Com efeito, na polis encontrava-se o respeito a lei, a obediéneia A
autoridade pablica e a responsabilidade pessoal ao lado do orgulho por
seu poder e da alegria por sacrificar-se por ela. O retrato vivo da vida
¢ do Estado ateniense ficaram bem gravados para a posteridade na
imortal oragdo finebre de PémricLs, na forma por que nos dd noticia a
descrigio de TucipDEs.

A necessidade move os homens 3 agsociagdo, nascendo o Estado do
convénio entre aqueles para evitar o dano reciproco.

Entre a multidio de individuos que formam o Estado, ha fortes e
débeis, estes em maior nimero, Gragas al esses Gltimos, cria-se a lei, para
defendé-los.

Terminando sua vida, como o descreve PLaTA0o em seu Criton,
SOCRATES submete-se plenamente consciente ao Estado e a suas leis, ca-
minhando para a morte.

E a lei, para PLaTRO, tanto se impde a0 rei como aos suditos. uma
vez que é imagem de outra lei, pela qual todos nds somos iguais.

A justica ¢ tio importante que até os bandos de piratas tém que pra-
ticd-la no seu grupo para poder manter-se unidos. A injustica leva-los-ia
a0 motim e A huta de uns contra outros. Até entre os crinrinosos a justiga
cria a paz € a concérdia. A funcio social da justica é assim necessiria
e indispensivel. ‘

Por isso, PLaTA0 culmina com a idéia de justiga, verdadeiro principio
eésmico que rege o homem e a sociedade.

Em dGltima instincia, a justica corresponde a realizagio no plano
fisico da vontade e da razio divinas. A pdlitica, para PraTio, corresponde
a uma justica aplicada. Mas para que isso se dé&, & preciso que os justos
e shbios alcancem influéncia inconteste na polis e se transformem em seus
verdadeiros guias. Para PLATAo, a justi¢a é principio divino que pode ser
e ¢ conhecido pela razio.

A prépria tragédia 4dtica, que alcanga altitudes incompardveis com
Esquiro, SorocLes e Euriprpes, focaliza o problema eterno da justica e
da injustiga nos conflitos constantemente insoliveis. A situagio de Antigo-
na, que entemra seu irmio, contra as ordens de Creonte, é bastante tipiea
quando invoca os deuses perante o absolutismo do rei. A pergunta de
Creonte: — “E injustica defender minha autoridade?” responde Hémon:
— "Niio é defendé-la, é conculcar os direitos dos deuses”.

Com a sofistica, entretanto, procura-se substituir a qualidade pela
quantidade, ligando a esta o relativismo moral. Depois, desce-se da
mera quantidade a gualidade negativa do simples poder, que encontra sua
expressio na comunidade com a tirania @ com a substituigio do direito
pela forga, CALicLEs justifica tal transformacgio.
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De outro lado, se 0 nio ser e o ser existem, quanto A existéncia o nio
ser seria igual ao ser e, nessas condigBes, nfio existe qualquer dos dois.
O niio ser existe, reconhece-se. Mas estd demonstrado também que o ser
é idéntico a0 nio ser e, portanto, nio pode igualmente existir. Triste a
sistemdtica <o sofisma. ..

E comum defender-se, alids, que, entre dois juizos contraditérios
entre si, um ndo seja mais verdadeiro que o outro, afirmacio que nos
leva ao relativismo moral, do bem e do mal, como principios objetivos
universais.

Os sentidos dizem o que ocorre, mas ndo nos dizem que 0 que
ocorre ou ndo com justica, Para dizé-lo, é preciso recorrer aos valores
e as wdéias. Afinal, Deus é a lei para o homem que vive racionalmente;
para o irracional, tal lei é o prazer sensivel

Para Pratio, hé trés formas de conhecimento, que se podem dizer
qualitativas. O grau mais baixo de conhecimento é a doxs, opinido do
homem preso ao sensivel. Em soguida, vem a dianoia, caracterizada pelo
pensamento racional que se pode mesclar com ¢ pensamento superior e
inferior, com o bem e o mal. Finalmente, vem a epistemé, que nos leva
A sabedorie, atingindo a idéia ou o arquétipe do ser.

O Estado, por sua vez, deve apresentar cquilibrio de pobres e ricos,
de modo que desaparecam tensies e divisSes. De outro lado, sua exten-
sio deve ser de tal natureza que se possa bastar a si mesmo, embora
evitando que a prdpria grandeza atrapalhe a sua unidade. £ a autarquic
da polis que se defende,

Nio se podem separar a tigor os fins do homem e da comunidade.
Por isso, a ordem da polis h de scr em tltima anélise a ordem do homem.

Mas a filosofia politica de PLATAO coroa-se com a exaltagdo do homem
espiritual, desejando que os filésofos sejam reis ou que os reis se fagam
filésofos, uma vez que o filésofo ¢ o homem naturalmente caracterizado
pelo imanente desejo da sabedoria.

A proporgio que o dinheiro se transforma em motor decisive, a oli-
garquia, porém, impede que o pobre, ainda sendo o melhor, colabore no
governo da polis.

Em As Leis, como em A Repiblica, contraria a proposi¢ao dos sofis-
tas, de que o homem é a medida de todas as coisas, para chegar i con-
clusdo de que a medida de todas as coisas é a prépria divindade. Em
As Leis cogita coligir projetos para uma legislagio concreta por intermeé-
dio da referéncia is Constituighes e s situagdes priticas de Esparta,
Atenas e Creta, na Hélade, e de Pérsia e Egito, no estrangeiro.

A importincia da filosofia de Estado de PraTio caracteriza-se pri-
macialmente por posigbes muito tipicas: de um primeiro lado, suas me-

T
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ditagbes sobre o Estado restringem-se ao perfil da totalidade de sua vida.
De um outro lado, trazem ao estudo da esséncia do Estado a elucubragio
ética, fazendo depender a solugho do problems do fator espiritual do
mundo. De outro lado, ainda, criam a edueagio como seun fim primordial
e precipuo.

Do mesmo modo que o educando, entretanto, pode buscar outro
mestre, pode o cidaddo, segundo Prarin, abandonar a cidade para se
incorporar a leis de outra comunidade, a seu ver mais propicias.

O dominio, a rigor, para PLATA0, nia € injustica, se cle, por acaso, se
baseia na virtude e procura concretizar a utilidade dos dominados.

Em As Leis prega a humaniza¢io da guerra, entendendo que a mo-
ralidade do individuo devia aplicar-se ao Estado: ndo fazer padecer nem
cometer injustica.

Quanto a construgdo politica de ARISTOTELES, assenta elz sobre a
recompilagido de todo o material encontrado acerca das Constituigdes emn
voga na vida da Crécia.

Mas tais Constituigdes sio submetidas ao crivo da critica valorativa,
pois ARISTOTELES nido dispensa a vinculagiio ética.

Como desvios dos regimes politicos normais, apresenta a tiranda, da
monarquia; a olignrquis, da aristocracia; e a democracia, da politeia.

J& os discipulos de AmisTéTELES referem-se i democracia quando se
querem referir & politeia, denominando oclocracia o governo da plebe, ou
o governo democritico corrompido, também chamado de demagogia.

Nos regimes corrompidos busca-se sempre o interesse dos governantes
e jamais o interesse da comunidade.

De PrATAO recebeu ndo sé a teoria das trés fungbes do Estado como
a teoria das formas mistas de governo ou da justa mescla de seus ele-
mentos.

Enquanta, porém, para Pratio, a idéia flutea sobre as coisas e sd se
reflete na matéria origindria, na hylé, para AmisToTrLES a idéia consiste
no principio organizador das coisas e dos: processos.

Defendendo a primazia do elemento ético e espiritual, faz o Estado
basear-se na justica, que compendia e resume toda 2 moral.

Na Etica a Nicémaco estuda exaustivamente os trés tipos de justiga,
que ainda hoje guardam atualidade.

Composto de comunidades como a familia, compreende o Estado
trés relacfes essenciais: a do homem e da mulher, dos pais e dos filhos
e dos senhores e dos escravos, decorrendo das coisas que existem pela
prépria natureza. Por natureza, o homem passa a ser destinado 4 comu-
nidade politica.
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Depois da comunidade doméstica, forma-se naturalmente a zldeia
como etapa da cidade, necessiria ao individuo, que nio se basta a si
mesmo. Alids, “quem néo pode viver em sociedade ou de nada necessita
para sua prépria suficiéncia, nio é membro da cidade, senfio uma besta
ou um deus® (Politica, lih. I, cap. II).

Dai se conclui que a cidade ou o Estado ¢ coisa natural na vida do
homem e que este, gragas sobretudo a linguagem, é por natureza um
animal social (zoon politikén), mais que a abelha ou qualquer outro
animal gregirio.

O Estado, assim, conforme sua natureza, e conforme realizacio ¢ fim
do humano, é um verdadewro organismo monal-racional.

Dentro de tal raciocinio, o homem s6 é capaz de se manter homem,
no integral sentido, dentro do Estado.

Na familia e ne Estado, a vida do homem néo se dirige unicamente
para o bem-estar e a autarquia mas para a vida de contetido ético, visando
2o bem e ao justo.

Se para Pratio o Estado se compde meramente de individuos, para
ARWISTOTELES compde-se de familias, em cuja unidade estd o inicio da
propria comunidade politica. O Estado apresenta-se assim como um
organismo composto de comunidades nao sé coordenadas como subordi-
nadas a ele nas questdes de interesse geral.

Ao contririo de PLaTi0, que com elevado espirito procurava assegu-
rar um maior sentimento comunitirio, ARISTOTELES ndo proibia o matri-
mbnip e a propriedade para as classes dominantes.

3. A antigiiidade cldssica dos romanos. Os estbicos, o epicurismo,
Polibio, Cicero

O pensamento do liberto romano ErfrETO, quUe viveu entre os anos
50 e 130 d.C., no sentido de conformar-se de bom grado com a sua prépria
sorte, marca a sabedoria do homem nas coisas divinas.

SENECA, por sus vez, emtende que 4 suprema sabedoria é viver dentro
dos preceitos da natureza, que nos encaminha para a acgio e a contem-

plagio.
Se CaTAo prega um estoicismo brutal e herdico e Marco Aurkrio

um estoicismo sereno e majestoso, EPfTETO vive um estoicismo rigido e
extremo, e SENECA, um estoicismo natural e humano.

Contra a #déia do dever e de sua subordinagio A razdo, do estoicismo,
fundado por ZeNAD, entre o8 séeulos guarto e terceiro a.C., Ericuro, que
viveu emtre os anos 341 o 271, pde em relevo o gozo como critério de
felicidade, entendendo embora que niio hé prazer sem sabedoria, beleza
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e justica, razdo pela qual considerou $Neca a Ericuro muitas vezes
como verdadeiro aliado.

A influéneia espiritual da escola estbica foi de fato muite grande. E
era natural que assim fosse. Em sentido contrario, o epicurismo s6 nos
podia trazer uma valoragio negativa para o Estado.

Segundo Ericuro, o que perturba o prazer ¢ o temor, que culmina
nos dois espantalhos por exceléncia dos espiritos: os deuses e a morte.

A fnsia por nilo extinguir-se jamais, renovando a vida pela morte, criou
para o epicurismo djﬁculi?ﬂl;:s insuperaveis, pois j4 niio haveria entdo des-
canso para o criado. O principio do prazer, levado para o mundo supra-
sensivel, faria com que as almas ndo tivessem nenhum descanso, mesmo
no sentido moral

De outro lado, levando em consideragio o prazer ¢ nio a virtude,
também a vida injusta ndo estd livre da desassossego.

Que o epicurismo se ache ligado & tradigio, prova-o o fato de a suble-
vagio contra a tirania de César estar representada ndo s6 por um estdico
como Bruto, mas também por um epicurista como Céissio. SENFcA tinha
talvez razio em louvar Ericuno como sibio e magninimo.

Mas, se nada ¢ relevante para Ericuro que ndo produza prazer, tinha
razio talvez um seu discipulo quando afirmava que todas as coisas sabias
tendem a terminar no prazer do ventre, que é a raiz e o infcio de todo

valor,

Dos 40 livros de sua Histdria Universal, pelos quais se dispersam suas
teorias politicas, s6 se conservam os cineo primeiros, por cujo intermédio
apresenta Porisio a Constituigio mista, temperada pela monarquia, aris-
tocracia e democracia, como induvidosamente a melhor.

Por isso mesmo, Licurco nido partiu de um exclusivo regime, mas das
caracteristicas das melhores formas de governo, fazendo comservar aos
lacedeménios a liberdade por tempo jamais igualado por nenhum outro

povo.

Os trés poderes do Estado romano estio de tal modo proporcionados
que é dificil dizer-se se ¢ ele mondrquico, aristocratico ou democratico.
A grandeza e a forga do Estado romano devem-se i sua Constituigio
mista, na projecio tragada pelos grandes pensadores helénicos.

Mas o mérito essencial do Estado romano, para Porfsio, fundamen-
ta-se na sua concepgio dos deuses, freio das paixdes violentas da multidio,
sempre pronta a levar-se pelos instintos e pela Fria irracional.

Para a teoria do Estado, de Cicero, 0 importante é que o cidadao
ndo aparece como mero membro da comunidade mas como verdadeiro
sujeito de direito.
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De outro lado, para CicEro, o Estado & também um sujeito de direito,
uma comunidade juridica. Assembléia real ou ideal do povo, o Estado, para
Cicero, constitui-se primacialmente pelo direito. Por isso, onde reina um
governo tirAnico, nio hd Estado, precisamente por néo haver situagao de
direito, objetivamente materializada, em Gltima instincia, na propria justi-
¢a. Sua De Re Publica vulgariza as idéias gregas, que transmite para o
mundo.

Levado & sociedade mais por impulso social que pelo sentimento de
sua debilidade, 0 homem remonta ao ser divino supremo pela ordenagio
racional, que lhe foi impressa na natureza.

Como Pratio, reconhece quatro virtudes cardiais: a prudéncia, a
fortaleza, a temperanga e a justica. Mas esta, para Cicero, é o funda-
mento de todas as virtudes restantes, como do préprio Estado.

A verdadeira lei é a reta razio, afeigoada A prépria natureza, ndo
sendo licito modificd-la nem ab-rogi-la ou derrogi-la. “Nio havert uma
em Roma, outra em Atenas, uma hoje, outra amanhi, senfo gue consti-
tui uma s6 lei etema e imutivel para todos os povos e todos os tempos,
assim como hi um 56 mestre comum e senhor de todos, Deus, o inventor,
arbitro e dispensador desta lei” A reta razio é assim a verdadeira lei
junto 3 qual impera a vontade e o poder criador do prépric Deus.

Ao lado do direito natural nio escrito, Cicero coloca a lex ou o ius
civile, direito positivo que compreende inclusive costumes juridicos. Tal
direito, entretanto, nio pode contradizer o direito natural, que the é hierar-
quicamente superior.

Como na Grécia, o direito primitivo em Roma assumia um aspecto
sagrado. Por isso, as institui¢des de direito civil remontam ao pontifex
maximus, Qu. Mucrus ScaevorLa, autor de uma obra de Ius Civile, em
18 livros, por volta do ano 100 a.C,

O préprio direito da cidade de Roma, a “lei das dove tibuas”, dos
anos 451/450 a.C., emanava dos santuérios.

Aliss, a prépria realezm, nesses tempos, estava estreitamente unide,
senio identificada, com o sacerdécio. Sabe-se que o consulado nio se devia
transmitir aos plebeus porque © ius auspiciendi, em que o Estado se
baseava, s6 era facultado sos patricios.

De qualquer maneira, porém, o direito civil romano, desenvolvido
em Roma na base do en e de sua liberdade, foi um mérito dos plebeuns
no Estado de estirpe patricia.

Fazendo depender o direito da justica distributiva de AmsrérzLes,
baseou-o ULPlaNe nos trés conhecidos preceitos: viver honestamente, nio
prejudicar ninguém e dar a cada um o que é seu. Se a jurisprudéncia é
a ciéncia do justo e do injusto, a justica é “a constante e perpétua vontade
de dar a cada um o que se lhe deve”.




Na prética do governo, entende Cicero que o principio da igualdade
de todos os cidaddos na participagdo da Repiblica converte-se em verda-
deira inigiiidade, por nfio levar em conta elementos relevantes de mérito
e diferencas especificas.

Cicero, em tltima andlise, procura conciliar a liberdade humana, de
que foi grande advogado, com a ordem eterna de Deus. Influiu, nesse
sentido, largamente, em seus pésteros, contribuindo, para isso, seu estilo
altaneiro e sua eloqiifncia sem par.

O poder imperial dos romanos, porém, evolveu, genérica e essencial-
mente, para tornar-se independente das leis. A razio desloca-se afinal
para a vontade. J4 nfo é a ratic que impera, mas a volunigs.

Ao triunfar o Cristianismo, esth o Estedo da Antigiiidade em plena
crise. Tal crise, porém, tinha, como é 6bvia, profundo sentido moral. Pelo
culto do Imperador, o sentido ético do Estado comegou a desmoronar.

Il — A FILOSOFIA POLITICA E A IDADE MEDIA

1. A Idade Média. O Cristianismo. Santo Agostinho, Santo Alberto
Magno e Santo Tomds de Aguine

O advento do Cristianismo vé-se envolto com a derrubada do Estado
romano, que aquele aniquilara. Santo AcosTmvHo langa-se entdo 4 luta,
escrevendo sua grande obra Civitas Dei,lem que coloca em confronto as
duas cidades, a civitas terrena e a civitas coelestis, que se comba-
tem mutuamente.

Na primeira, tudo se determina pela natureza; na segunda, tudo vence
a pripria natureza. Numas, estio todas as forgas destrutoras da Histéria,
noutra, todas as forgas construtoras, descansando trangiiilamente a alma
redimida por Deus.

Todos os Estados tém surgido do pecado. Desde que nasce, aparece
o sangue. Seu direito é 0 que beneficia os fortes, longe de dar a cade
um o que é sen. Isso é o Estado pagio, que ndo leva seus cidadios a
Deus mas ao demdnio.

Para Santo AcosTINHO, a Igreja constitui ¢ reino de Cristo e o reine
de Deus. Apesar de nela crescerem juntos o joio € o trigo e de junte do
eleito estar igualmente o hipderita, ela j& é em suva esséncia intima o
regnum Dei.

Antes que o Cristianismo j4 se tivesse estabelecido e sedimentado,
pensadores como Herdcurro, Sécrates e Pratio puderam ser qualifi-
cados de cristdos, como de certo modo -0s conceituou o grande Santo
AGOSTINHO.

Alids, para Santo AcosTINHO, PLATAO mereceu, ao invés de qualquer
outro filbsofo, irrestrita preferéncia no tocante A fisica, 3 logica e 4 ética.
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Se o Estado sem justica, para Santo Acostingo como para Cicero,
nem por isso perde o cardter de Estado, transforma-se sem ddvida, no caso,
em grande guadrilha de bandidos.

Se a justica é a virtude que d4 a cada um o que é seu, o Estado
pagao ou politeista ndo d4 a2 Deus o que lhe é essencialmente devido.

O Estado nfio é, contudo, um fruto do pecado. Proveniente da natu-
reza espiritual do homem e condigio para a paz e a justiga, insere-se essen-

cialmente na ordem do bem, mesmo quando possa encontrar-se em unidio
com o mal.

Fundado sobre a sociabilidade humana, é eficaz para certos fins que
Deus tem em vista. Sendo parte da ordem divina da graca, niio é orga-
nismo do pecado, embora em sua forma concreta esteja sempre exposto
a degenerar. Para Santo AcosTiNgo, alids, a situagdo ideal ndo é o Estado
mundial do Império romane, mas uma pluralidade de pequenos Estados.

Quanto ds ordens ou aos mandamentos do Estado em sentido con-
trdrio ao ordenado por Deus, Santo AGosTINHO ndo vacila. No caso de o
procdnsul ordenar a})go contrério ao ordenado por César, diz ele nio haver
dévida de que a ordem de César havia de ser a seguida. No caso, porém,
ge’adg;'ldem de César contrariar a de Deus, ndao é dificil concluir o que

ai deflui.

Para Santo AcostiNuO, o homem bom, ainda que seja escravo, é
livre, e 0 homem mau, ainda que seja livre, é escravo. K de tantos senhores
quantos vicios possa ter.

Contudo, Santo AcosnNeo, estudando a civites Dei e a civitds ter-
rena, incide na doutrina chamada da predestinagdo, que provocou ndo
pequenas dificuldades. Os homens, bons e maus, estio, desde o inicin,
predeterminados € ndc podem assim iludir tais destinos seus.

Para a comunidade religiosa, exige os trés pilares da pobreza, da cas-
tidade e da obediéncia, coutanto que cada unma dessas condigbes nio se
restrinja a um mero comportamento exterior. A diregio do mosteiro, por
sua vez, deve basear-se na humildade ¢ na abnegaciio, que The deve dar,
por parte dos dirigidos, veneraciio e obediéncia. E a uns e outros exorta
Santo AcostINHO para que tudo se cumpra com amor, nfo COmMo escravos
da lei, mas como {ibertos pela graga.

Demntro da regra de Sdo Bento, cujo mosteiro de Monte Cassino fundon
no ano 529, o abade, como pai da familia monacal, tem a dignidade do
paterfemilios, do pastor, do médico e do magister, esperando-se dele que
odeile os vicios e ame os irmios.

Com Carlos Magno, o Império ganhou profunda dignidade com a
divulgaglio da leitura dos livros de Santo AGosTNHO, entre 0s quais se
notebilimva obviamente A cidade de Deus.
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Carlos Magno transformara-se no principe cristio, no principe da
paz, principum Dei.

O cativeiro de Bonificio VIIL por parte de Felipe, o Formoso, de
Franga, em 1303, e a transferéncia forgosa da residéncia papal para
Avinhio, em 1309, demonstra o declinio da consciéncia de universalidade
em beneficio de uma consciéncia absolutamente particularista.

De qualquer maneira, porém, pode-se dizer que, enquanto a incre-
dulidade é a base positivista da era moderna, a ¢ constituiu a base do
conhecimento racional da Idade Média.

E doutrina corrente na teoria do Estado a chamada doutrina das duas
espadss. Segundo Santo ALseRTO MAGNO; @ Igreja usa a espada espiritual,
enquanto o Estado usa, por intermédio do poder laico, a espada material
ou corporificante da prépria forca.

A Igreja é espiritualmente superior ao Estado. Podemos dizer que
quem serve a Deus serve ao direito e que um dos principios fundamen-
tais da concepcio medieval germinica ¢ “Deus mesmo é direito”.

O Imperador, no que concerne 3 religiao, est4 subordinado ao Papa,
mas este, no <I:|ue diz respeito a vida temporal, esté subordinado ao Impe-
rador e suas Jeis. As antigas idéias agostinianas renovam-se em um siste-
ma de equilibrio dos dois poderes.

Santo ALBERTO MACNO recorre mais a PLATio quc a ARISTOTELES,
baseando-se toda a diferenga entre o pensamento daqueles deis grandes
filésofos em que o primeiro se cingia aos conceitos universais para assim
buscar os principios das ceisas, enquanto o segundo, para alcangar esses
tltimos, buscava a natureza das coisas.

A concepgiio do homem de Santo ArsertTo Macno concretiza-se em
sua liberdade e racionalidade. Assim sendo, deriva-se a vida juridica da
atividade racional e moral,

Tratando do direito, trata do scu primeiro principio, que é o direito
natural, primeira semente ou germe do préprio direfto positive e de ins-
piragio estdica. Quanto a seu conteddo, identificam-se o ius naturale e a
lex naturolis. Procedendo o direito positivo do natural, hao de, contudo,
ter-se emn conta naquele as peculiaridades de lugar e tempo, de circuns-
tancias e de pessoas, donde a diversidade de gia;itos nos varios povos
e épocas.

Santo ToMmAs DE AQuiNo remata efinal as idédias classicas da Idade
Média, imprimindo-lhes novo e notivel impulso, gerado pelo grande
remascimento aristotélico e pela atuagio de seu préprio mestre ALBERTO
Magxo.

Para Santo Tomais, o homem é ser racional mas na vida intelectusl
b4 diversos graus, que nfio podemos desconhecer. A iltima perfeicio
da vida corresponde a Deus, em quem se identificam o ser e o conheccer.
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Nessa construgiio hierdrquica, o homem ocupa posigio intermédia entre
os anjos e os seres inferiores, recebendo de fora, como estes tltimos, o
principio de seu conhecimento. De outro lado, porém, é capaz de auto-
conhecer-se.

O objeto da inteligéncia pratica é o bem, enquanto o objeto da inte-
ligéncia especulativa é a verdade. Assim, segundo Santo ToMAs, as idéias
praticas sdo principios do ser e as idéjas especulativas sdo principios do
conhecer,

Obviamente, todas as virtudes morais hiio de ser prudentes, como
quer Santo TowmAs. Portanto, todos os preceitos juridicos, préprios da
lei e da justica, dependem da prudéncia. Estamos ai diante da primazia
da razfio como orientadora da vontade. A isso se tem chamado intelec-
tualismo, Em vez de intelectualismo, porém, isso é sobretudo realismo.

A lex naturglis é o modo especifico por que o homem, como ser
racional e livre, participa da lei eterna.

A lei positiva, porém, nio pode destruir o mal, de maneira exclu-
sivista, & completa, de modo a separd-lo totalmente do bem. Nio have-
ria, por exemplo, a paciéncia do justo sem a maldade do perseguidor.
Se pretendéssemos acabar com todos os vicios e imperfeigdes, acabarfa-
mos, segundo Santo TomAs, com muitos bens e impediriamos de certo
modo 0 bem comum, indispensével & vida humana e que, em GMima ins-
thncia, consiste na manutencio da justica e da paz.

Para Santo TomAs, a justica ¢ o bem por exceléncia do Estado. Se o
bem do Estado € o justo, s6 o justo, por sua vez, pode servir A comu-
nidade.

Da questic dos regimes politicos, tratou Santo TomAs ex professo
na sua obra De Regimine Principum, além de aludir a0 assunto na
Summa Theologica, Aquela pretendia constituir-se um espetho de princi-
pes para o rei de Chipre, mas dela s6 concluiu o Angélico o livro 1.

De seus ensinamentos ficou uma ligio imperecivel: a de gue uma
tirania € pior que uma oligarquia e esta pior ainda que uma oclocracia,
ou por outra, segundo a sua tendéncia para o bem ou para o mal, 2
monarquia tanto tem possibilidade para o melhor como para o pior.

Na doutrina de Santo TomAs, cumpre assinalar, finalmente, nio en-
contrar-s¢, em qualquer passo de sua obra, alusdo alguma a exaltagio do
poder papal comg juridicamente superior ao poder imperial

2. Ainda a Idade Média. Dante, 0 nominalismo, Guilherme de
Ockham ¢ Marsilio de Pddua

No pensamento politico medieval, avulta, sem divida, também, o De
Monarchia, de DanTE, que, apesar das influéncias de Santo Towmis pE
AQuINO, censerva posicio eminentemente singular.
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A unidede da Terra compreende tdmbém unidade do direito e do
Estado. O De Monarchia estd consagrado s esta unidade.

Para ele, 2 justica s6 pode, de certo modo, ser garantida pelo monar-
ca univ

As razbes légicas e morais que apresenta, acrescenta a de que Roma
foi predestinada por Deus ao império universal.

$6 um monarca que esteja acima dpo mundo pode conseguir a feli-
cidade onfmoda. Quem j4 nada pode ambicionar, sé pode manter a paz.

Justificando intrinsecamente tal monarquia universal, entende que

foi estabelecido por Deus, diretamente, nko sé o Poutificado para o ﬁm%'-

to espiritual como o Império para o temporal. Enquanto, para Santo

Tomas DE Aquino, o Papa é o represestante de Cristo, a quem estio

subordinados todos o8 reis cristios, devemos-lhe, segundo DantE, tudo

aquilo a que estamos obrigados em relagio a Pedro ¢ nio somente em
%}nsto.

relagio a

Tal concepgio, do equilibrio de ambos os poderes, procura DaxTE
ndo discutir-lhe a interpretaciio cosmolbgica, representado pela lua o
Império e pelo sol o Papado. A lua, porém, pensa DaNtE, embora receba
luz do sol, ndo provém indubitavelmentd dele.

Ambos os dominios, o temporal e o espiritual, ndo estao submetidos
a um principic unitdrio, porque ambos sdo ordens independentes, tendo
seus representantes imediatamente subordinados a Deus.

O soberano desidioso é, assim, tio atacado quanto o Papa que negli-
gencia seus deveres.

Em virtude da removaciio dos estudos tomistas levada a efeito no
século XIX por Ledo XIII, a doutrina do Estado de Santo ToMAis e Agui-
No passou 4 ser a doutrina da propria Igreja. Sem dificuldade, por isso,
no fubileu de Dante, em solene declara¢io, ndo deixou Bento XV de
isentar 0 autor da Divina Comedia da mécula da heresia que toldava
o seu poema, legitimo documento literdrid cldssico italiano sobre a con-
cepeiio catdlica do mundo.

A teoria politica de DanTE, porém, caminha em direciio das idéias
do Renascimento, cujo pensamento do humanismo tende ao temporal e
4 prépria secularizacdo,

Nos fins da Idade Média, o franciscano GurHenMe pE OckHAM
passou a entender que os conceitos gerais, as idéias, como a de justica,
s6 tém significagio no interior do espirito, ndo correspondendo assim 2
qualquer reslidade objetiva. Com tal concelto, OcxiaM renovava o nomi-
nalismo, cujo fundador, Roscurmvo, considerava os unitersais como somen-
te nomina rerum, ou por oubra, meras palavras,

Nessa polémica, a Igreja colocou-se por principio defensora de um
realismo moderado.
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Condenada a teoria de Roscrrino pelo Concilio de Soissons, em
1092, foi OcknaM excomungado por Bonifacio VIII no século XIV, come
partidario de Felipe, o Belo, de Franga, e como renovador do nomina-
lismo.

$6 vendo as coisas singulares, em vez dos universais, a unidade da
Trindade transforma-se, para Roscermo, na pluralidade de trés divin-
dades. De sus parte, negave Ocxmam o cariter universal do Império,
sustentando, com Felipe, o Belo, e Luis de Baviera, cbviamente, a sobe-
rania regional

Federico II nfio conseguiu dar ao reino sua feigdo cesarista por ser
ainda muito forte a idéia da ordem cristd, mas a Sieilia ja oferecer-lhe
a possibilidade de elaboragio daquele tipo de soberania que depois se
converten na forma por exceléncia do Estado moderno, inimigo de odo
conceito universal.

Federico torna-se, assim, o precursor da Ilustragio da Idade Moderna
ou do Estado temporal que preparou a tirania contempordnea.

Mas a filosofia de OcxiAM move-se na linha do ser sensivel ¢ com
isso entra em conexdo com a ciéncia empirica da natureza.

Para ele, o universal existe s6 na mentc e nao se encontra, portanto,
nas coisas.

Dentro desse conceito, o conhecimento restringe-se 2 esfera da expe-
riéncia.

Tal positivismo teolégico trouxe como resultado a negagiio em geral
do direito natural, que estaria ligado aos universais,” embora Ockuam
ndo chegasse a negd-lo, entendendo, cntretanto, que o direito natural

se identificava com o direito divino, decorrendo, portanto, sua obrigato-
riedade da Sagrada Escritura.

Com relagio ao poder Ecmtificio, procura OckitaM demonstrar que
nio é ele ilimitado, incumbindo aos “santos vardes” julgd-lo quando
exorbita.

Sem dévida, a orientagio nominalista para as colsas singulares da
nascimento ao individualismo. A estrutura (F: Estado e da Igreja deixa,
entiio, de comresponder & expressio de ordenaghbes ideais para se tornar
mera expressio da vontade.

O direito positivo passa a fundamentar a esfera do secular, que
passa por sua vez a derivar sua competéncia do positivismo teolégico.

Para Marsitio pE PApua, o direito ndo ¢ algo valido em si. No
injcio, nio havia leis nem costumes juridicos. Sem paz na sociedade, o
direito passou a ter a missio de evitar a discérdia e a guerra,
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A lei humana caracteriza-se por scit cariter coative e voluntarista,
embora veja nela MaRsiLio a expressio do justo e do util,

A vontade do legislador é a fonte por exceléncia do direito, consi-
derando-a como tal a vontade do povo, que se expressa pela voz de seus
representantes.

Negando & Igreja autoridade temporal e poder coativo, por nio ser
o reino de Cristo deste mundo, nega-lhe .o proprio poder de excomunhio,
que passa a caber ao Estado. A esfera do politico adquire competéncia
ampla sobre todos os setores da vida. E no Defensor Pacis, sua obra por
exceléncia, diz textualmente: “Se hostilizas o poder temporal, ainda que
seus titulares sejam incrédulos ou perversos, mereces a condenagio eter-
na” { Defensor Pacis, 1L, cap. 3, 5).

Em oposigio a Dante, MansiLio, por dngulo algum, entende neces-
siria a monarquia universal

IIT - A FILOSOFIA POLITICA E O MUNDO MODERNO

1. O mundo moderno. Maquiavel, Badin, Hobbes

A partir do Renascimento, uma das idéias fundamentais que passou
a imperar como principio construtor capaz de compreender a comunidade
politica juridicamente foi o contrato social ou politico. O préprio senhoriv
baseia-se sobre pactos entre o principe e o povo. Tal contrato ja comple-
tar-se com outro principio: o da decisdo por maioria. Como 1ltima idéia,
podemos ainda vishumbrar a doutrina do direito de resisténcia, que ja
vinha da Idade Média.

O poder do soberano limita-se, assim, ¢ define-se pelus faculdades
concretas de seu cargo.

Mas a idéia-chave da Idade Moderna foi também a idéia da sobe-
rania que entdo se firmou. Na politica, surge uma nova grandeza até
entio desconhecida: o Estado nacional, que ganha autoridade e organi-
zagdo unitéria, libertando-se dos lagos supranacionais do sistema medieval.

No final da Idade Média, Lutero e Calvino pregam o reforgo do
poder do Estado, em face dos abusos correntes no setor eclesidstico,

Partindo da doutrina do direito de resisténcia ¢ da soberania do
povo, tedlogos calvinistas e jesuitas constroem a teoria dos monarcémacos,
de fundo essencialmente polémico.

Entre os autores do mundo moderno, chama-nos loge a atengiio, no
seu limiar, MAQUIAVEL, que se notabilizou negativamente com O Prin-
cipe, em que, & guisa de uma filosofia da incredulidade, se ensina aos

na R. inf. legitl. Bresilio o. 22 n. 87 jul./set. 1985



interessados como se pode conseguir, manter ¢ ampliar o0 poder. Para
manté-lo, mostra como se hé de recorrer muitas vezes 3 liberdade desen-
freada e ao poder ilimitado, dentro de uma politica individual e nomi-
nalista.

Se o Principe se quer conservar, tem que aprender também a agir
mal, sendo homem e besta a0 mesmo tempo, para assumir, conforme a
necessidade, o pape] de raposa e o papel de leiio.

Para ele, a propria religido s6 adquire fun¢io como instrumento da
politica do Estado. Nio hi divida de que ela ¢ dtil para exigir o sacri-
ficio dos exércitos e para wmanter um povo unido.

MaqQuiaveEL ndo sofre qualquer influéneia das obras clissicas, estu-
dando o Estado e a vida politica como sao e ndo como devem ser, na
perspectiva de razoes ético-filoséficas.

A experiéncia de MaguiaviL leva-o a considerar o munde mau
e o homem perverso, mas a sua preocupacio nio é melthora-los sendo
como se possa subsistir entre lobos. Para vencé-lcs, tudo se torna valido:
aduld-los, usando a paz. ou destrui-los, usando a guerra.

Sua concepgdo do homem é essencialmente pessimista: se pratica
o bem, fi-lo por necessidade, tormando-se trabalhador para vencer a
pobreza e a fome. Nunca sc torna bom por auto-resolugio moral, mas
por efeito da lei e de sen poder ceativo.

No fundo, as normas da moral e do direito sio fruto da for¢a. Se a
religiao, por isso, ndo € valor absoluto, tampouco ¢ é a justica.

Em sintese, o sistema de MAQUIAVEL opde se a todo pensamento
medieval e a toda teoria do Estado de base ética, nio reconhecendo
nesse dominio nenhum valor espiritual. O Estado ¢ o principe, vistos
ind(i;vidualisﬁcamente, sio os valores, baseados na for¢a, de que tudo mais
se deriva.

Apesar de sua fortuna literaria, a posteridade nio justificou a doutri-
na maquiavélica, porque sobretudo a liberdade dos egoismos se destruiria
mutuamente na huta de todos contra todos e de cada um contra cadz um.
A doutrina da nio violéncia de GANDH: é no caso uma demonstragio
da eficicia politica do poder desarmado, que destruin praticamente todo
o principio maquiavélico da aciio politica.

De qualquer modo, porém, Maguiaver destruin em principic a
unidade moral da vida coletiva européia, baseada ainda na concepgio
teocéntrica medieval,

Certamente, o mais poderoso adversirioc de Maquiaver foi Jean
Bopin, o criador por assim dizer do conceito juridico de soberania.
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Com ele, erige-se o conceito gque ndp foi conhecido da Idade Média
e que ganhou um sentido absoluto para os Estados nacionais gque se
formavam, sendo no dominio metafisico, pelc menos no dominio politice.

E verdade que para BoviN nem o principe nem o Estado estido
livres de toda e qualquer subordinagio juridica.

O Estado e com ele o principe estio plenamente sujeitos 4 Jei
eterna e 4 lei natural.

Nos seus Seis lvros da Republica, constréi a concepgio juridica da
soberania, que ganha eatio contornos de superlativo absoluto. Muito
longe ainda estamos da concepgio demacritica da soberania, pela qual
ela assume o carfter de superlativo relativo, ou seja, de poder supremo
em uma determinada esfera,

Hoeees, afinal, é o criador de uma teoria que se pode chamar
de teoria materialista do Estado,

Para Tumomas Hobses, que viveu entre 1588 e 1679, o estado
natural do homem, antes que entrasse ele em sociedade, tesia sido o da
guerra absoluta ou o da guerra de todos contra todos ou de cada um
contra cada um. Cada um tem direito a tudo ¢ cada qual experimenta
sensivel desconfianga para com os demais.

Tal concepgiio ndo tem qualquer outra possibilidade que ndo seja
a de reprimir os intuitos egc&stas, lancando m#o da prépria forga. Ao
Estado cabe essa fungio especifica. Nio o busca, porém, por si, mas
porque lhe traz a comunidade paz e proveito.

No seu entender, sbé a monarquia é capaz de consolidar como deve

o Estado.

A vontade dos individuos deve ser subordinada 3 vontade de um,
guer seja esse um homem ou assembléia.’ Mas esta vontade deve valer
como se fora a vontade de todos os cidados.

Assim, a vontade de todos é submeftida 4 vontade de um homem
ou de uma assembléia, a quem cabe o suprema poder.

O Estado, chamado de Leviatan, é um verdadeiro homem em ponto
grande ou artificial, cuja forga e cujas dimensSes ultrapassam de muito
as do homem natural, que deve por ele ser protegido.

Sem dévida, o Estado que HoBpes preconiza é o Estado plenamente
absoluto.

Enquanto na Idade Média a construciio do Estado se fazia com um
cardter ético-qualitativo, no mundo modemo, inspiradc em Hopses,
passou-se = fazer uma construcio mecinico-quantitativa.
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A interpretagiio das préprias leis, tanto sagradas quanto seculares,
¢ de competéneia exclusiva do Estado.

Assim como o direito se reduz a um merp instrumento de utilidade
ébvia para o curso rotineiro da maquina do Estado, as faculdades dos
seus dirigentes, abertas ao arbftrio incontrolado, aumentam sem cessar
e simultaneamente.

E como nio hi nenhum poder supremo comum sobre os povos,
naturalmente, ndo hd falar-se em direito internacional, imperando entre
os Estados o estado de natureza, caracterizado pelo egoismo e pela
vontade ilimitada. :

Para Hosepes, Estado e Igreja sdo também idénticos. O Estado, de
fato, aparece divinizado.

Tanto em seus primérdios quanto em seu fim, aparece-nos o Estado

E
de Hoeees como profundamente individualista, sem qualquer impulso
politico criador auténtioo.

2. O mundo moderno. Locke, Montesquicu

Perto do radical pessimismo de HoBses, o estado de natureza, para
Locxs, 6 um estado de absoluta liberdade e igualdade. Tal estado,
obviamente, traduz inclusive a plena liberdade do homem para dispor
de sua pessoa e de sua propriedade.

A divisao de poderes, que HosBes havia combatido como doutrina
subversiva e responsivel pelo aniquilamento do Estado, Locke defen-
de-a de certo modo ao lade da procedéncia tedrica do poder estatal,
que tem sua origem no povo, e ao lado do seu exercicio por titulares que
sio afinal apenas fiducidrios,

No fundo, porém, d4 Locke predominincia ao Poder Legislativo,
que para ele ¢ realmente o poder dos poderes do Estado, por ser o
responsivel pela instituigio da ordem juridica.

Isso nao impede que LocxE se torne o arauto da liberdade, que,
para a sabedoria politica, s6 se pode concretizar na eliminagio do pc%er

Locke prega, assim, o antiabsohatismo, & contenciio e limitagio da
autoridade pelo consentimento do povo e pelo direito natural, 2 elimi-
nagho, afinal, da prepoténcia e do arbitrio. Sua obra titula-se exata-
mente: Segundo Tratado do Govermo Civil. Ensaio Concernente ¢ Verda-
deira Origem, @ Extensdo e ao Fim do Governo Civil.

‘Partindo, como Hosses, do estado de natureza e do contrato social,
di-Thes, porém, outra feigho, procurando chegar a uma limitagio himana
do poder, por intermédio também do diretto de insurreicdo dos stdditos.
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A finalidade do Estado resume-se na protegio da liberdade.

Nio se concebe que o poder se afirme com mais intensidade do
que o bem piblico exige.

Com relagio aos tratados, 4 paz e A guerra, erige-se um terceiro
poder, o Confederativo, além do Legislativo e do Executivo, como ramo
desse altimo.

Esse ¢ o espirito do Ensaio sobre o governo civil, que se levanta
como suténtico catecismo protestante antiabsolutista.

Finalmente, nas Cartas sobre ¢« Tolerdncia, em suplementagio a
doutrina que defende, prega l.ocke a laicizagio completa do Estado
moderno, abrindo caminho para o Estado leigo, que colocon em posigio
marginal os interesses espirituais do homem e que tantos males trouxe
3 educagio de nossa mocidade.

A MoxtesQuizvu devemos uma cscala hierdrquica de valores. O que
fora ddl para cle, mas desvantajoso para sua familia, havia de desterrar
de seu espirito. O que fora Wtil para sua familia, mas prejudicial para
sua patria, procuraria esquecer. O que fora Otil para sua patria, mas
danoso para o goénero humano, consideraria especificamente delituoso.

Mas MontEsQuiew é sobretudo o géhio que chegon A lapidar defi-
nigio do que seja lei: “a relacio necessiria que decorre da natureza
das coisas”,

Em dltima anilise, as leis nio sio mais que relagbes que existem
entre a razdo, como derradeira realidade espiritual do cosme, e os varia-
dos seres e relagdes entre esses mesmos seres.

E a fungio da lei ndo ¢ descurada por MonTesQuiry, (ue leva
até suas altimas ilages o lema que inscreveu na cabega de seu livro
famoso: “Quem manda schre o soberanor A lei, rzinha dos mortais e
imortais.”

Mas a lei estd sujeita a certos pouoderéveis. Deve ser primeiro
adaptada ao povo para que é feite, pois seria mera casualidade que a
lei de uma nagiio servisse & outra.

A lei, ademais, deve existir em fungio da geografia, da biologia e
da economia de cada pais. A lei, em sintese, deve adaptar-se ao grau
de liberdade préprio dos cidaddos. ..

Afinal, o melhor regime politico ¢ o que melhor se concilia com o
carhter e a constituicao natural do povo e concretiza a liberdade, que
se torna compativel com esse cariter ¢ essa constituigio.

De outro lado, como se pode verificar a cada passo, entende Mox-
TESQUIEUY que todo homem tem tendéncia a abusar de seu poder e
isso sem encontrar sequer limites. ’
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Lembrando a divisio dos poderes do Estado, necessiria para criar
0 que se vulgarizou mais tarde como freios e conirapesos, mostra que
ha em todos os Estados trés classes de poderes que hoje sao chamados;
Legislativo, Executivo ¢ Judicidrio.

O sistema de freios e contrapesos, gue lembra o movimento meci-
nico € a seguranga da méquina, passa a ser aplicado ao Estado e a
exercer grandissimo influxe no pensamento da teoria politica, no periodo
da Ilustragio.

No seu O Espirito das Leis, que vamos seguindo e que € sua obra
por exceléncia, doutrina judiciosamente: “Estaria tudo perdido se o
mesmo homem ou a mesma corporacde, grandeza, nobreza ou pove
desempenhara os trés poderes de fazer as leis, tomar as decisdes publicas
¢ julgar as desavengas dos particulares” (v. De UEsprit des Lois, 1, X1,
cap. VI}.

Com relacio ao Legislativo, hd que entregi-lo niic apenas a uma
cAmara mas a duas virtualmente separadas, j4 que em cada Estado,
segundo MonTesQuiEr, h4 sempre uma aristocracia que se distingue
e se separa do resto da populacio.

A rigor, deve equilibrar-se a elife e a maioria do povo, para que
ndo possa 4 quantidade abusar da qualidade nem esta esmagar aquela.

O governo e a administragio, no sentido atual dos termos, cabem
ao Executivo, via de regra representado pelo momarca ou hoje pelo
Presidente da Repiiblica, uma vez que tal parte do governo melhor se
atende com um poder unificade que por muitos, ao contrdrio do que
se did com o Poder Legislativo, que melhor se ordena, em geral, por
muitos gque por um sb.

Dentrs ainda de um certo preconceito, fruto da época, entende que
os nobres, em vez de ser julgados pelos tribunais ordinarios, devem sé-lo
pela cimara legislativa aristocratica.

Ao Executivo hd de dar-se o poder de participar na funcio legisla-
tiva, aoc menos pela atuagio negativa do veto. Sem o direito de impedir
os excessos do Poder Legislativo, transformm-se este em instituigio des-
pbtica, concentrando em si toda a autoridade que se possa imaginar.

A influéncia de MonTesQuieu fol muito grande como inspiradora
da monarquia constitucional dos séculos XVIII e XIX, fazendo-se sentir
a sua presenca na Comstituicio belga de 1831, na Constituicdo da Ale-
manha e de seus Estados federados e até na Constituicio japonesa de
1889, isso para nio falar na Constituicio dos Estados Unidos da América,
gue se elaborou tendo & vista a. doutrina de MonTesQuiEy, até hoje
ali nic esquecida.
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Criticando a doutrina de Mo~TtEsQuIEU, podemos dizer que ela
s6 tem em conta as fungbes e os interesses que campetam no seio do
Estado, despreocupando-se com o elemento primordial deste, que é o
bemn corrrum.

Em sintese, a natureza do homem constitui a auténtica fonte da lei,
De outro lado, o melhor governo é o meis adequado para alcancar a
felicidade dos cidadfios. E, no fundo, a léi por exceléncia de cada homem
é a que lhe satisfaz as proprias necessidades, como se tem muitas vezes

enfatizado,

3. O mundo moderno, Jean-Jacques Rousseau

Ao Conirato Social de Rousseau' corresponde uma cosmovisdo
alheia 3 vertical moral-espiritual em virtude de apenas estar ele interes-
sado na felicidade e na infelicidade do homem e n3o propriaments no

bem e no mal dos cidadios. riaments po

Rousseau € o pensador mais radical ide sua época. No fundo, prega
o integral individualismo, dentro de um pensamento politico que prima
pela liberdade.

O contrato social, que fundamenta a sociedade, pretende, com a
comum forca de todos, defender e apoiar a pessoa ¢ os bens de cada
membro do corpo coletivo, tomando possivel que cada individuo, mesmo
associado a todos, somente chedeca a si préprio e dessa maneira se con-
serve tfio livre como antes.

Afinal, o dogma por exceléncia rousseauniano é o da liberdade irre-
nuncidvel.

Os homens, desiguais corporal e espiritualmente, tornam-se iguais
pela convengio e pelo direito. O limite!dessa igualdade corporifica-se
apenas em uma direcio: ninguém pode ser t&o rico que possa comprar
outro nem tdo pobre gue seja obrigado a vender-se,

O contetido deste contrato sé pode sex a vontade geral, que se expri-
me pela contagem dos votos, em que cada um expressa a sua propria
opinifo.

Esta vontade geral, no juizo de Rousseau, é sempre justa e per-
mapentemente orientada para o bem comum; imagina-se que ela com
equiltbrio ¢ de modo natural harmonizal interesses e tende 4 justica.
As resolugBes comuns, qual varinha de conddo, trazem por si, sempre,
solugbes eqiiitativas.

Sem dtvida, se a minha opiniio ¢ contréria 4 vontade geral, isto
quer apenas, segundo Rousseau, significar gue en me enganei e que
aquilo que havia admitido como vontade geral, na verdade nfio o era.
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Ao defender a submissdo da vontade do cidadao A vontade de outros
homens, defende-se a autodivinizagio do humeno, atribuindo-se 3 cole-
tividade um cardter sacro ¢ obrigatério, que de nenhum modo lhe cor-

responde.

Seria de perguntar-se até que ponto tem fundamento a afirmagho
de que a quase sagrada vontade geral seja sempre justa e nos leve
invariavelmente i utilidade pihblica, trazendo para esta as caracteristicas
da sabedoria e do bem.

Sem dtvida, o contrato social traz em si implicitamente a afirmacfio
de que, quem quer gue deixe de obedecer 4 vontade geral, serd obrigado
& ela por todo o corpo social. No fundo, isso significa que o cidaddo
serd forgado a ser livre... paradoxalmente.

Hoje, vuigarmente, todo Estado subordinado ae direito, todo Estado
de direito imagina-se dirigido pela vontade geral ou, em filtima anélise,
pela lei. Nesse caso, tanto a republica continua repiiblica como a prépria
monarquia pode adquirir os caraoteres de repfiblica, contanto que a lei,
precisamente, corporifique a vontade da maioria,

Da outro lado, os deputados do povo nfio podem ser seus represen-
tantes, RovsseaU n3o conhece a democracia indireta ou representativa,
Para ele, a unica forma auténtica de democracia é a forma diveta, A lei
que porventura o povo ndo tenha pessoalmente confirmado é nula de
pleno direito.

Nesse aspecto, a maioria das leis contemporfineas seria nula, pois
que a democracia direta e mesmo semidirets se reduz a pequenos Esta-
dos territoriais, dentro da tradicio quase exclusiva hoje dos cantGes sufgos,
Seria, alids, de todo impossivel se pudesse viver a democracia direta
nos grandes Estados territoriais gzlhmlidade. A posteridade varren, nesse
terreno, a pretensio de Rousseav. Nem mesmo o antigo mandato impe-
rativo dos Estados Gerais vingou no mundo moderno, desaparecendo de
vez da estrutura institucional dos Estados. Seria inexeqiiivel hoje niio sé
a democracia direta como o prépric mandato imperativo. Dentro dos
Estados populosos do presente, tais institutos constituem meras utopias.

Do quadro politico de Rousseau, apenas fica o do governo das
maiories, hoje contrabalangado pelo respeito das minorias.

Nio podendo prescindir da religifio em seu Estado, recorre Rousseau
4 figura de uma religido exclusivamente civil, trazendo aos cidadios wma
ﬁgofissﬁu de fé puramente civil, baseada com firmeza na autoridade
Estado.

O cidaddo deve amar seus deveres. Por isso, deve ser religioso,
O Estado interessa-se por tal situagiio. Os artigos dessa religiio sdo sen-
timentos de sociabilidade, cuja fé niio é obrigetéria, mas cujo desrespeito
pode levar ao enfraquecimento do Estado.
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A grande idéia de Rousseau ¢ a volonté générale, que se transforma
quase em razio de Estado ou pelo menos, sem divida alguma, em dizeito.

Sabemos, porém, que o direito nia pode resultar exclusivamente da
vontade, ainda que geral. Alids, no caso, Rousseau fez apenas deslocar
a vontade de um, do monarca, para 'a vontade da maioria do povo.
A vontade, porém, seja de um ou do povo, pode tormar-se absoluta ou
caprichosa, O absclutismo real pode transfundir-se no absolutisme popu-
lar. Ndo nos esquegamos de que ¢ nazismo na Alemanha ascendeu
democraticamente, por forga de eleighes, e de que 14 o préprio direito
se transformou no antidireito.

Nio, o direito ndo pode originar-se da vontade mas unicamente da
razio. O papel da vontade, ne caso, é explicitar a razio. Como nio temos
outro processo para votar as leis, temos sempre que langar mao da nogdo
de maioria para aprové-las. Mas nunca esquecendo de niio nos i
dos principios supracomstiucionais que iencamam e fustica e os valores
humanas.

A soberania, potém, para RousseAau, confunde-se com a vontade
geral, que se torna inaliendvel, indivisivel, infalivel, absoluta, sagrada
e inviolavel.

Inalienével, porque o corpe social nio pode ceder sua vontade: deixa-
ria de ser povo. Rousseau detesta o regime representativo defendido por
MoxnTtesQuiev, Indivisivel, porque a vontade é geral ou nio ¢ ¢. Infalivel,
porque tende 2 utilidade piblica. Absoluta, porque fora dos direitos do
homem inerentes & sua prdpria natureza, alienou o resto ao corpo social.
Sagrada, porque cabe a ela corporificar a justica e a liberdade. Tnviolavel,
porque ninguém pode ser injusto consige préprio ao declarar-se a von-
tade geral em que cada um colaborou.

O soberano ¢ o povo, que vota as leis, e ndo o governo, que apenas
as executa.

Mas ta] forma de governo, tio perfeita, reconhece Rousseav difi-
cilmente convir a homens. E forma para deuses, diz paradoxalmente.

Apesar disso, porém, as idéias de Rousseau propagaram-se, rdpidas,
entre as massas mais cultas, preparando o clima propicio 4 Revolugio
francesa.

A rigor, contudo, a verdadeira democracia procede mmito mais da
Escoléstica, sobretudo da Escolastica tardja, da escola espanhola do
século XVI, que do pensamento rousseauniano,

O erro original de RoussEau e de seus anteccssores estd nas idéias
do estado de natureza e do contrato social
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Nem, porém, o estado natural do homem foi o de isolamento, nem
a soctedade e o Estado sio entidades artificiais.

Rousseau criou o mito do bon sauvage, de que nos fala CHATEAU-
BRIAND e a escola indianista brasileira, entendende que o homem, no
estado de natureza, ao contririo do que pensava Hosegs, era bom, tendo
sido a sociedade que o corrompeu.

O homem, entretanto, nem foi o deménio que nos descreve HoBegs,
nem o anjo que nos pinta RousseaU, sende realisticamente um conjunto
de boas e mas tendéncias.

4. Federico o Grande ¢ George Washington

J4 no testamento de 1752, dizia Federico o Grande: “Para a politica
¢ totalmente intranscendente que o monarca ou senhor seja ou ndo
religioso.”

A vontade do rei é elemento primordial do Estado soberano, algando-
se 4 esséncia do poder os caracteres pessoais e obrigatdrios do governo,

De outro lado, o senhor ou rei é igualmente servidor do Estado e
de seus siditos. O bem-estar total destes, verdadeira felicidade, tem um
valor supremo e preferivel a qualquer outro interesse.

Para Federico, o verdadeiro mérito de um bom principe estd na sua
dedicagio ao bem-estar coletivo, a0 amor 4 pdtria e & gléria nacional

Reconhece Federico, na prétics, que os Estados pequenos acabam
aos pouncos devorados pelos grandes. Disto decorre o imperativo politico
exterior da Prissia, a quem caberia dominar, por seu lado, tude que
pudesse impor com relagio, por exemplo, 4 Poldnia, que se caracteriza
como um reino eletive.

14, quando morre cada rei, destrdi-se muita vez o reino na luta
partidéria. £ o momento asado, como incentivo pela neutralidade, para
incorporar desde Jogo uma cidade, em seguida uma regido e assim por
diante, até que o pais inteiro possa ser assimilado.

Nio h4 divida de que a monarquia de Federico o Grande, guerreira
na sua forma, cultuou secularmente as virtudes préprias da ascese das
ordens teutdnicas, os sacrificios da autodisciplina, a obediéncia, a fideli-
dade, o dever e a abnegagio.

Apesar disso, porém, faltou-lhe a objetividade idealista para o campe
universal. O estamento militar nio pode levar o Estado & comportamen-
tos contraditérios e aniquiladores com relagio a seus caracteres de ordem
geral.
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A doutring do contrato social, prépria da Ilustragio francesa da
época, que degenerava na politica da forga das idéias rousseaunianas,
ndo foi adotada nos Estados Unidos.

Os “contratos sociais” da Uniio e:dos Estados tém um conteddo
diferente, haja vista o B#ll of Rights de Virginia, de 1776, a Constituigiio
de Pensilvinia, que data de setembro do mesmo ano, e os préprios ante-
riores “Artigos de Confederagio entre os Estados Unidos”. Todos esses
diplomas legais, de tipo contratual, escapam do poder legislativo ilimitado.

Nao obstante, afirma enfaticamente a declaragio de independéncia:

“Temos por verdades evidentes que todos os homens foram
criados iguais, que foram dotados por seu Criador com direitos
inalienéveis determinados, entre os quais se contam a vida, a
liberdade e a tendéneia A felicidade.”

Instalou-se ali, realmente, uma soberania da lei e ndo de homens
( government of Law and not of men), dentro da inspiracio aristotélica,
partindo-se prazerosamente da liberdade mas com a limitagio do arbitrio
que lhe é sempre companheiro ameagador.

Numa época em gue a Revolugiio francesa perseguia a religido e
a Ilustragiio na Furopa vulgarizava a doutrina de Maguiaver, os Estados
Unidos salveguardam ndic sé o direito natural como o préprio direito
divino.

James WiLsow, juiz do Tribunal Supremo e um dos pais da Const-
huigio, nio tergiversa ac dizer numa de 'suas ligbes sobre os Principios
gerais do direito ¢ do dever, em Filadéifia:

“Ordem, medida e eficdcia penetram o universo. Vemos ao
redor de nés uma tal regra, que um desvio da mesma niac pode
nem deve ocorrer, nem ocorrers.”

Entre os ouvintes dessas explicagdes, que se desenvolveram nos anos
posteriores 4 Revolugio francesa, entre 1780 e 1791, encontrava-se a
figura oracular de GwoRGE WASHINGTON, que viveu entre os anos de
1732 e 1799.

Puritanismo e democracia unem-se para o aperfeicoamento do mundo,
passando a constituir o fundamento interno da vida pidblica americana.

Vé-se, assim, que € bem diversa a filosofia politica americana com
relagdo As idéias correntes da Ilustragdo européia, que trazem uma ima-
gem puramente materialista do universo.

Conhecidissima é a mensagem de despedida ao povo dos Estados
Unidos, de Georce WasHINGTON, que adguire a feigio de verdadeiro
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testamento, de ordem politica. Pois bem. Que prega tal documento?
Moralidade e justica. Nuneca, portanto, podia apresentar como inimiga
do Estado a religido, cuja finalidade era fortalecer o bem geral procurado
pelo dmbito polftico.

A religifo aparece, assim, como elemento necessdrioc & moralidade
e, portanto, como base polftica essencial do povo que quer fortalecer a
sua vontade com as forgas poderosas do Espirito.

Religiio e moralidade, no curso da vida e de snas vicissitudes, nio
podem estar dissociadas na consecugéio do bem-estar politico, que tem
um lado temoporal, mas tem também cutro de fundo predominantemente
espiritual.

E exorta WASHINGTON a seus ouvintes, no sentido de que néo podem
deivar de se precaver contra os que entendem que se pode manter uma
mora} independente da religio.

Na politica, seja ela interior ou exterior, nio se pode dispensd-la,
pois a virtude ¢ a moral sio os mananciais por exceléncia da vida do
governo de um povo.

Para a prépria vida internacional, é tudo isso altamente importante.
S6 com o aprimoramentc moral se consegue varrer as antipatias contra
determinadas nagBes e as apaixonadas simpatias para com outras, substi-

tuindo tais sentimentos por outros superiores, justos e amigos para com
“odos.

Nio ¢ sendo por isso que qualguer atentado publico contra ¢ direito
natural e divino, no tempo e no espago, pode provocar necessiria inter-
venciio em favor do Espirito e j4 nio mais como mero direito mas como
indectinivel dever. Estamos, entio, diante do que podemos chamar de
direito ou dever politico de resisténcia, que se pode aplicar inclusive no
plano internacional.

O Estado néo pode cuidar também apenas da harmonia do meu e
do teu. Tal ponto de vista juridico, se exacerbado, com prejuizo dos
valores morais, degenera num conceito positivista da soberania e do
direito, de que foi useiro e vezeiro o macional-socialismo, sobretudo de
fundo nazista, que desrespeiton os mais fundamentais direitos humanos
e contra o qual se colocou, em verdadeira cruzads, no fim da segunda
conflagracio mundial, 0 consenso expresso das Nagdes Unidas.

O direito positivo do Estado ndo pode deixar de penetrar-se pelo
fus divinum e pelo jus naturale.

Por isso, foi justo o castigo aplicado aos criminosos de guerra que
na Alemanha fizeram tibua rasa do direito divino e humano. Nuremberg
nfio é uma nédoa. £ umz sentinela ¢ uma adverténcia.
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5. Hegel e o totalitarismo

Para HeceL, o objeto da filosofia é a compreensio de sein, do que é.
Pelo menos, é 0 gue nos diz no prélogo de sua Philosophie des Rechis,
de sua Filosofia do Direito. O que ¢ corporifica a razio. Dai, dizer HeceL,
numa formulagio ja clissica e bastante conhecida: “o que é racional
€ real; e 0 que € real € racional”.

Realidade ¢ razdio, desse modo, aparecem idénticas consoante sua
esséncia, embora como deas diversas formas de explicitagic de um tdnico
contetido dktimo. Com isso, busca HErceL introduzir-se pelo pensamento
até o ser das coisas, 56 se satisfazendo ao alcangar o conjunto do processo
do pensamento, ou melhor, o conjunto do processo do mundo.

Mas o processo do pensamento ¢ do ser move-se fundamentalmente
por intermédio do métedo dialético, que ¢ o leitmotiv da filosofia de Hecer.

A cada conceito inicial pode chamar-se tese, por contraste com seu
contrdrio, que passa a ser a antifese. Tepe e antitese fazem-nos chegar
A sintese. Enlacando o0s elementos diversos da afirmagio e da negagio,
da fese e da antitese, a sintese eleva a idéia e fi-la progredir em busca
da razie absoluta.

Vé-se, assim, que a filosofia hegeliana triparte-se, assinalando os
graus do conhecimento como instantes do desenvolvimento do mmnde.

Como primeira parte, surge a ldgica \que para Heckr se divide em
cidneia da idéia em si, teoria do ser, teoria da esséncia ¢ teoria do con-
ceito, que volta A da idéia em si mesma.

Da Idgica passamos & filosofia da natureza, cujos irds graus gerais
aparecem mediante o processo mecdnice, o pracesso fisico e o processa
orgdnico.

Depois de sen alheamento, a idéin refine-se i natureza para consti-
tuir-se como espirito “em e para si” 0 (ue €ra em si na légica e fora de si
na filosofia da natureza,

Esta constituida, entdo, a filosofin do espirito, que vai desde o subje-
tivo ao objetivo, em diregio do espirito absoluto.

Ac contrério de Kant, HiceL entendia que o préprio absoluto ¢
cognoscivel,

Enguanto ¢ dvminio da antropologia e da psicoiogia fazem parte
do espirito subjetivo, o direito ¢ a moral constituem partes do espirito
objetivo.

A arte, a religiao ¢ a filosofia constituem afinal momentas do espi-
rito absoluto.
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Tal processo, do pensamento & do mundo, diversifica-se em grans,
que sdo cada um mais perfeito que o anterior.

Em sintese, o pensamento filoséfico vem total ¢ puro, para condensar

o divino, que, se vive na religiio, vive sobretudo nas imagens e nos
simbolos, '

Como o processo ligico repete concomitantemente o devenir da
realidade, que & experimentado como um fluir perpétuo, aparecem no
sistema hegeliano Direitc ¢ Estado como momentos desse processo uni-

versal. Para tal processo toma-se algo essencial para sua compreensao
a filosofia da histéria.

O tratado de HeceL sobre a filosofia do direito pretende ser, como
ciéncia do Estado, a compreensio ¢ a apresentagio do Estado como algo
racional em si.

Entretanto, nas elucubragies do “espirito objetivo” e da conseqiiente
organizagio juridica, nio chega HrceL até o conceito de humanidade,
parando a meio caminho, no conceito de Estado e de nagdo.

Sem divida, por esse lado, surge o perigo do nacionalismo, ao
ponderar:

Quando conhecemos o universal que se realiza no Estado, conhece-
mos o que expressa em absoluto a imagem da nagio. Mas o conteido
da universalidade concretizado na realidade do Estado & o espirito do
préprio povo. '

Como HeceL, porém, buscando a idéia nas figuras concretas da
histéria, abraga o racional e o real, volta-se interiormente para o Estado
prussiano como verdadeiro universal que comseguiu o mais alto grau do
objetivo em sua época.

A realidade racional da Priissia, caracterizada pela tarefa prépria
desse Estado, colocou-a bem enfaticamente no discurse de 22 de outubro
de 1818, em Berlim:

"E especialmente estc Estado, que me recebeu dentro de si,
que, elevando-se pela superioridade espiritual de sua importincia
na realidade e no politico, se equiparou em poder e independén-
cia Aqueles Estados que estavam por cima dele em meios exte-
riores. Aqui estd a imagem e o fruto das ciénclas de um dos
momentos essenciais da vida estatal”’. (Grifos nossos.)

Sua Philosophie des Rechis, de 1821, refere-se ao Estado real, de
maneira bastante otimista:

“0 Estado ¢ a vontade divina como espirito presente desen-
volvendo-se para a formagho e a organizagdo de um mundo.”
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HrcerL coloca no Estado a objetividade e com ela a verdade ¢ na
religiiio e seus representantes a subjetividade e, portanto, & mera opinido.

O espirito, como livre e racional, é em si moral ¢ & auténtica idéia
é a racionalidade real, que existe como Estado (v. Resenzweic, Hegel
und der Staat, t. II, 1920, p. 268).

O dominio religioso, subjetivo, estd essencialmente subordinado ao
Estado. Hoepes ¢ RousseAau reviverm de certo modo em HeceL.

Estado e Igreja distinguem-se apenas na forma. Por isso, quanto 2
avtoridade sobre a moral, ao direito, ds leis e as instituigbes, s6 o
Estado representa o saber.

Como podemos sentir, a concepgio de HecEL é uma concepgio totali-
taria do Estado.

Apesar de identificar o Estado com a idéia moral, longe estd a
teoria de HrceL de ser uma teoria da liberdade. Tal liberdade, sabemos
que nio existe quando o individuo deixou de se integrar no Estado.

Hecer detesta o sufrdgio universal e os processos constitucionais de
organizagio democritica, tornando-se adepto da monarquia hereditdria
por ser o sistema mais em condi¢des dealcangar a racionalidade.

Da doutrina de Hecer derivou-se a' escola histérica e procederam
as doutrinas fascista e nacional-socialista, ndo s6 baseadas no Volksgeist
como na nogio de Estado daquele fildsofo, a quem se vém juntar as
teorias caducas racistas de GoBiNEAu e CHAMBERLAIN ¢ a teoria do super-
homem de NiEvzscue.

O Estado, para o fascismo e para o nazismo, passa a ser tudo, con-
ceituando-se totalitariamente, dentro da filosofia de Hecewr.

Mas ndo € s0 o totalitarismo da direita que busca em HeGeL a sua
inspiragdo. Também o totalitarismo de esquerda busca em HeceL parte
de suas bases doutrindrias.

Repudiando sua concepgio de Estado, entendemos, no entanto, pro-
fundamente realista sua concep¢io dirlética, que nfio admitimos, contudo,
como processo perpétuo e eterno, Como tal, o processo dialético traduz
um acentuado e definitivo relativismo, que se firma na tese que gera
2 antftese, a qual por sua vez produz a sintese, que se transforma em
nova tese, que gera par sua vez nova antilese e assim por diante, sem

fim o processo.
Dentro das idéias que esposamos, néo tem sentido o ciclo sem fim

da dialética hegeliena, de fundo profundamente materialista. Na filosofia
axioldgica e finalista que nos orienta, nio h4 lugar para tal

Todavia, nio podemos deixar de reconbecer que na arena social o
curso do processo dialético é constantemente observével, nos vaivéns do
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pensamento ali imperante. E o tragico é que, muitas vezes, em lugar
de progredir, regredimos nas sinteses ocasionais. £ verdade que, apesar
dos recuos, marchamos pars o infinito. Se a civilizagio nip é uma linha
reta, serd talvez helicoidal, recuando em cada volta mas algando-se sem-
pre no seu caminho ascensional,

8. Comte e 0 positivismo. Rudolf Von Thering

Com a queda da fé teoldgica, vai firmar-se o dogma da ilimitada
liberdade de consciéncia, que vai ter lugar também nas ciéncias politicas.

Enquanto a astronomia, a fisica, a quimica, a fisiologia e outras
ciéncias naturais nao conhecem a liberdade de consciéneia, pois qualguer
um de nés acharia absurdo que pudéssemos discordar de suas conclusges,
sem base cientifica para tal, na politica cada um, com ou sem razoes,
passou a exercer a lideranga e a escolher & ocupar o poder.

Entretanto, s6 aos sdbios cabe governar. PLaTAO tinha, nesse ponto,
raziao. No sistema politico a realizar, a diregiio espiritual s6 pode estar
nas méos dos sdbios, em cujos fundamentos estabelecidos hd de basear-se
também a orgamnizacio do sistema de administragdo propria dos chefes
dos misteres industriais,

Para ComrE, 0s sabios, ou seja, os competentes devem transformar
tam ! » ] ? v p ’ 3
a politica em uma verdadeira ciéncia experimental, em beneticio do povo.

Rememorando o5 trés estddios que correspondem aos trés graus de
conhecimento, reconhece primeiramente a doutring dos reis, como o estd-
dio teoldgico, fundamentado na idéia sobrenatural do direito divino.

Em segundo lugar, vem a doutrina dos povos, apresentada pelo
estddio metafisico, que repousa sobre os pressupostos metafisicos trazidos
por um contrato social origindrio, que por sua vez deve garantir “direi-
tos iguais”,

Por fim, erige-se a doutring cientifica da politica, que corresponde
ao estddio cientifico, baseado na organizagio cientifica do poder.

Segundo a compreensio da filosofia positiva, o direito passa a basear-
se nas leis da propria natureza, em cuja submissio € no conseqiiente
bem-estar gera]l vé Comre a meta e o esthdio hltimo da humanidade.

Para o espirito positivo, em vez de existir ¢ homem, existe 2 huma-
nidade porque ¢é A sociedade que se deve agradecer todo o progresso.

Apesar de o positivismo niio contar com a possibilidade de conciliar
o espirito teolégico com o positivo, a configuraciio de leis naturais cternas
ndo estaria de todo ausente do sistema teoldgico e assim estaria aceita
pelos fatos em que ComTe com exclusividade cré. Se o espirito da ver-
dadeira ciéncia ndo nega a ampliagio do reino dos fatos, a ciéncia ainda
poderd chegar a compreender o sobrenatural. O pensamento positivo
nio corresponde necessariamente ao niilismo moral, a ndo ser que haja
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aprioristicamente preconceitos, como acontece hoje niio s6 com o Estado
soviético como com a maioria dos Estados ocidentais, que desprezam
praticamente o espiritual e ndo cuidam de dotar o er politico de
cidaddos competentes e virtuosos.

Ao invés de exigir-se do governante apemas, como se faz hoje, ter
uma determinada idade minima, ser nacional e estar no uso e gozo dos
direitos politicos, haveria que se exigir moralidade, competéncia e espi-
rito piblico, sem o que ndo se pode ter a garantia da consecugdo do
bem comum, objetivo de todo e qualquer governo digno desse nome.

Dentro do chamado positivismo juridico, avulta como um dos autores
mais significativos RupoLr Vox IHERING, que viveu entre 1818 e 18835,

Da obra de Vo~ IHERING $ia especialmente importantes “O Espirito
do Direito Romano nos Diferentes Graus de seu Desenvolvimento” (Der
Ceist des Romischen Rechts auf den Verschiedenen Stufen seiner Entwick-
lung) e “O Fim no Direito” (Der Zweck im Recht).

Sem divida, sendo o positivismo uma cosmovisio que vive em fungio
da razio e da experiéncia, nio serd muito facil firmar as bases da doutrina
de ImeRriNG, em face do dominio especifico do direito, que € todo ele
ligado essencial ¢ necessariamente A justiga.

Sabemos que o conceito do direito é moral-valorativo e ¢é dificil assim
conciliar a natureza do direito com as idéias que constituem a base do
pensamento de Inering, de feigho positivista.

Enguanto as ciéncias naturais se orientam pela lei da ceusalidade,
as ciépeias humanas, entre as quais estd w0 dircito, orientam-se pela lei

da finalidade.

InerinG esta certo disso, entendendo que & vontade ¢ a verdadeira
forga criadora no mundo, tanto em Deus como, 3 sua semclhanqa, no
homem.

Tal vontade movimenta-se, tendo em vista interesses, que constituem,
no seu julgamento, pressupostos iniludiveis de toda agido.

Ao interesse nio pode deixar de unirse a idéia de fim.

Nio podemos compreender agio sem interesse, que se torna natu-
ralmente um absurdo.

De outro lado, nma agiio sem fim transforma-se num impossivel
psicoldgico. A causa de toda acio voluntéria & o fim, tanto no individuo
como na sociedade. Da pessoa aos bens, desses ao direito, do direito
ao Estado, o fim sempre se faz presente. -

Embora com feigio naturalistica, IHERING aceita em sua formulagio,
de fate, uma teoria teleolégica que, no entanto, niio se fundamenta em
principio na liberdade do homem, mas contrariamente na transcorréncia
¢ determinacdo causais.
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Todos os fins, no caso, estio colocados no mesmo plano do sensivel,
sem aprofundar-se no particularismo da ordem moral. Mas, atraido pelo
sensivel, o direito ndo pode deixar de transformar-se em sociologia.

N&o sem incorrer em contradigao, vé IHERING a origem prépria da
vontade juridicamente relevante numa coletividade, o Estado, e nio pro-
priamente no homem. No Estado alcanga 2 organizagio do fim seu mais
alte ponto.

Dentro de uma concepgio nmaturalista, forca € concluir que para
InermvG seja o Estado, antes de mais nada, vontade de império e poder
maximo.

O resultado do poder depende da presenga da forga. A natureza
ai estd para nos mostrar como os mais fortes vivem a custa dos mais
fracos, segundo as suas préprias palavras. Por isso, hd que buscar-se o
direito no Estado, ou seja, na coletividade. Afinal de contas, “a medida
do direito nao € o absoluto da verdade... senio o relativo do fim”".

Em 1ltima anélise, o direito aparece como uma finalidade do poder,
ndo sendo mais que um meio a servico do Estado ¢ de seus interesses.
Segundo suas préprias palavras, o dircito é “simplesmente um meio para
um fim: seu fim dltimo é a subsisténcia da sociedade”.

Mas a teoria do fim, de Inering, sé6 pode levar-nos ao egoismo do
Estado, j4 que se origina da vontade estatal e nio do direito em si.
Além disso, nessa vontade estatal, nfo vige o reino da experiéncia, em
que confia exclusivamente InERING, mas elemento metafisico negador do
conceito superior de homem moral,

Nao hé davida de que na “luta pelo direito” IHERING mostrou uma
forte compreensao juridico-moral, ao partir da liberdade do homem e
da obrigatoriedade da idéia de direito.

Mas na teoria do fim a vontade individual é completamente absor-
vida pela da coletividade estatal.

Em caso de necessidade, pensa Inerxg que o poder poderia subsistir
sem o direito. O direito, porém, sem o poder, ¢ palavra oca, sem qualquer
significagao, pensa ele.

Para nés, todavia, o auténtico direito, mesmo sem o poder, perma-
nece de pé, enquanto o poder sem o direito é forca cega e destrutora,
prépria de bestas e nio de homens.

7. Karl Marx

Na republica¢io do Manifesto Comunista que fez Freprrico ENGELs,
seu colaborador, depois da morte de KarL Marx, fez aquele, no prélogo
ali colocado, as seguintes consideragdes com relagio A filosofia da histéria
ali admitida:
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Toda a historia se constituiu em uma histéria de Iuta de classes,
ou sefa, de luta entre explorados e exploradores, entre dominados e domi-
nadores, nas diferentes escalas de desenvolvimento social. Tal luta atingiu
tal grau que a classe explorada e dominada, o proletariado, j4 nio pode
libertar-se da classe exploradora ¢ dominmnte, a burguesia, sem promover
2 libertacio de toda a sociedade, de uma vez por todas, da exploragio
opressiva. Tal pensamento, que procede de Marx, é tio vital A ciéneia
da histéria como a teoriz de DarwmN 3 ¢iéncia antropoldgica.

Marx, definitivamente, sé atribui realidade ao mundo material. Por
isso, sofre a influéncia de Ericuro, sobre cuja filosofia escreve sua tese
doutorzl, de FeverBacH e até mesmo de Rousseau, isso para néo falar
em HzceL, cujo método dialético adotou em sentido contrério.

Enquanto para HecEL o mundo real é apenas a forma exterior, feno-
ménica, da “idéia”, para MARX, a0 contrdrio, a idéia ¢ apenas o mundo
material retletido pelo espirito humano e traduzido sob forma intelectual.

Enquanto para HEGEL o espirito é autenticamente operante no uni-
verso, a idéia, para Magx, traduz-se na simples reflexio intelectusl do
mundo real material. As idéias sio assim transitérias, sio produtos histé-
ricos transitdrios. As relagbes vitais materiais, por isso, encontram sua
expressdo social na ordem econdémica. Decorre dai que a configuragio
da sociedade burguesa encontra segura explicagiio na prépria economia
politica,

Dentro desse racioeinio, o direito, a imoral e a religiao constituem
verdadeiros determinantes burgueses, atrés dos quais se escondem os
préprios interesses da burguesia.

O direito, a moral e a religidgo constituem para MaRX a superestru-
tura social dependente pura e exclusivameunte da infra-estrutura econfmi-
ca, que lhe é o natural fundamento.

O Estado pdio se fundamenta, assim, na natureza moral do homem,
mas na vida materia] dos individuos.

O Estado recebe em cada caso suz forma especial por intermédio
das relagSes de produgdo. Por isso, o Estado moderno nada mais é do
que a entidade que admipistra os interesses comuns A classe burguesa.

O Estado, em si, ndo é expressio de¢ um bem porque perdea as
caracteristicas de 4rbitro do bem comum. Na unanimidade dos casos, é
expressio de um mal, ou seja, da existéncia escravizada do trabalho
humano em beneficio da classe dominante. B

Para Marx, desse modo, o Estado, concernentemente aos interesses
reais da coletividade, cuida somente de um bem comum iluséric e dele
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sé se pode esperar mudancas de rumo quando deixe de ser entidade
supra-atdenada i sociedade para tornar-se de fato uma entidade infra-
ordenada.

O Estado, assim como o direito, passa também a ser uma parte da
superestrutura ideolfgica da sociedade. Na época atual, continua ele a
ser a expressio ideoldgica das classes dominantes, que ¢ informam e
configuram. Ou por outra: o Estado toma a feigio capitalista, passando
a defender os interesses da burguesia.

O exemplo por exceldncia de tal Estado & visto por Marx como
sendo os Estados Unidos da América, que constituiriam, assim, uma
organizagio pela qual a burguesia defende a sua propriedade e o absclu-
tismo do lucro privado. Diante das crises que se derivam da economia
capitalista, dirige o Estado a seu talante a mdquina e a mao-de-obra.
Enquanto o trabalhador continua escravo, percebendo o minimo que pode,
na época de MARK, a riqueza campeia e se acumula nas classes dominantes.

Marx pretende acabar com tal impostura. Quando a diferenca de
classes deixar de existir e se der o sem nivelamento, o Estado, como por
encanto, desaparecera.

Até que isso se dé, a nova ordem desejada levanos a um sistema
intermediério e provisério, que ha de suceder ao governo capitalista e
que constitui a chamada ditedura do proletariado.

A tarefa por exceléncia da ditadura do proletariado é preparar a
sociedade comunista, na qual de futuro j4 se nao necessitard do Estado.

Criar-se-4, entio, uma humanidade nova, sob a bandeira da qual
se exigirA de cada um segundo suas capacidades e se dard a cada um
segundo suas necessidades.

O Estado desaparecerd como supérfluo. Como os homens j4 se nio
dominam uns &os outros, substituird zo dominio sobre os homens a cha-
mada edminisiragdo das coisas, Cessadas as diferengas classistas, da dita-
dura do proletariado nascerd a sociedade nova e paradisiaca, em que
ndo terdo Jugar as antigas classes.

Com uma penetracio rara anteriormente, Marx assinala nfio sem
razdo a alta significacio do processo econdmico,

Manx faz, porém, do processo econdmico a alma e o motor da vida
humana, capaz de determinar todos os demais caracteres da convivép-
cia social

A substancialidade da vida espiritual e cultural da sociedade com
a ordem moral e das idéias orderando & prépria vida econémica passou
a ser desconhecida por Manx.
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Apesar do papel muito forte da economia sobre o préprio direito,
que ¢ conspurcado e deturpado muitas vezes peclos interesses de ordem
politica e econdmics, ndo podemos obscurecer a influéncia que pode ter
a moral sobre a economia, num movimento de humanizagio que é mister
incrementar cada vez mais.

A economia hé de ser permanentemente subordinada i moral, para
servir a0 homem. Cidncia humana e nip natural, suas leis naturais hio
de adequar-se acs superioves interesses gerais, sem o que ela desserve
4 vida %umana.

Disso Marx esqueceu-se, considerando 2 economia ciéncia rectrix,
capaz de orientar e dirigir toda a vida social

O processo final, assim, da dialética marxista, gue corresponde ao
estado paradisiaco de liberdade, dispensa a intervengio de qualquer fator
autenticamente moral, constituindo, ao contririo, um mero efeito de um
processo mecinico provocado pela intervengiio revoluciondria da ditadura
do proletariado. '

Tal processo, todavia, por ndo contar com as influénecias do poder
moral, estancou-se na Rissia, 2 meio caminho do sonho de Marx, que
se nio pdde concretizar com a extingdo do Estado.

E verdade que isso no fundo varreu g utopia da ideologia comunista.
Porque, de fato, o homem nio pode dispensar o Estado. Mesmo que o
homem fosse incapaz de praticar atos anti sociais, nio seria possivel exeluir
o Estado, necessario para a busca das solugdes integradoras do bem comum.

Ao contrario de extingui-lo, 2 Rissia fortalecen o Estado, tornando-o
absoluto e totalitario, com a estatizagio quase uninime de toda a pro-
priedade privada. Em conseqgiiéneia, o homem converteu-se em 4&tomo,
desaparecendo no meio da massa despersonalizada e materialista.

Marx significa, porém, apesar de tudo, um grito contra as injusticas
socials imperantes. Discordando dos remédios que propde para resolver
a questio social, estamos inteiramente com ele quando critica os males
do capitalismo modemo,

Mas, ao clamar contra as injusti¢as e ao preconizar a revolucgio e a
instauragio de um estado de coisas mais justo, estd implicitamente acei-
tando a liberdade humana para realizar o objetivo idealista da justica social.

A justica pressupbe, entretanto, antes de mais nada, a ordem que
persiga o bem. Mas, Marx, buscando para o proletariado uma situacdo
meramente material ou econdmica, dentro de sua cosmovisio materia-
lista, decepa-o em sua verdadeira humanidade, De outro lado, rebaixa-o
em seu desenvolvimento psiquico-espiritual, ao incentivar os inferiores
instintos da inveja ¢ do é6dio.
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