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Resumo

O objetivo do presente trabalho é o de investigar modos de saida da moral
através das formas juridicas, dado que a moral, pelo menos segundo a perspectiva
mainstream, sobretudo em Kant, atuaria como um validador externo da justica da lei
e que o direito, a0 mesmo tempo, internaliza. Além disso, busca-se resgatar, de forma
critica, a tensdo envolvida na mobilizag¢do da dimensao passional, a comecar pela
filosofia moral de Kant, mas para além do marco kantiano, uma tensdo presente, por
exemplo, nas origens do pensamento que desaguara na formacdo do Estado (Hobbes)
e que também pode ser encontrada em algumas linhagens, embora minoritdrias, da
prépria modernidade (Spinoza). Ou seja, ndo obstante todo o projeto kantiano para
que a Lei encontre um fundamento puramente formal, o que se da por intermédio
do esvaziamento dos desejos, a dimensado passional cumpre um papel decisivo na
invencdo do Estado moderno e pode ser articulada, de forma proficua, com a prépria
racionalidade. Nosso ponto de apoio é um texto perturbador de Sacher-Masoch (1835-
1895), A Vénus das Peles, publicado em 1870, num esforco de aproximacdo entre os
campos da literatura e do juridico, mas que também atravessa a ética e a politica.
Como se verd, Masoch produz um tipo de “subversdo desejante” do contrato (e da
Lei) e com isso aproxima Desejo, Arte e Direito. A metodologia consistira na revisdo
bibliografica sobre o tema, com incursées nos campos do direito, da filosofia do
direito e da literatura.

Abstract

The purpose of this paper is to investigate ways of leaving morality through legal
forms, given that morality, at least from the mainstream perspective, especially in Kant,
would act as an external validator of the justice of the law and that the right, to at the same
time, internalizes. In addition, it seeks to rescue, in a critical way, the tension involved in
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the mobilization of the passionate dimension, starting with Kant’s moral philosophy, but
beyond the Kantian framework, a tension present, for example, in the origins of thought
that will lead to the formation of the State (Hobbes) and which can also be found in
some lineages, although minority, of modernity itself (Spinoza). In other words, despite
the Kantian project for the Law to find a purely formal foundation, which occurs through
the emptying of desires, the passionate dimension plays a decisive role in the invention
of the modern State and can be articulated, in a fruitful way, with its own rationality. Our
support point is a disturbing text by Sacher-Masoch (1835-1895), The Venus of the Skins,
published in 1870, in an effort to bring together the fields of literature and the legal field,
but which also crosses ethics and politics. As will be seen, Masoch produces a type of
“desiring subversion” of the contract (and of the Law) and thereby brings Desire, Art and
Law together. The methodology will consist of a bibliographic review on the theme, with
incursions in the fields of law, philosophy of law and literature.

Palavras-chave: Direito. Moral. Contrato. Desejo. Literatura. Kant. Masoch.
Spinoza.

1. Introducéo

O campo juridico é habitado por categorias préprias e dai decorre uma
metodologia também peculiar e o seu carater propriamente cientifico, fundados no
cédigo bindrio, e algo simplificador, do licito-ilicito.

Neste universo, que possui igualmente uma linguagem prépria, as figuras da
lei e do contrato (“lei entre as partes”) ocupam um lugar central, figuras por intermédio
das quais o direito se expressa, ao lado da sentenca e de outros institutos juridicos. Mais
do que um problema de expressao, a lei e o contrato acusam uma tensao indissociavel
com a concepc¢ao do justo, seja na tradicao jusnaturalista, em que uma dada justica
a-histérica, imutavel e universal opera como filtro da lei, seja na tradicdo juspositivista
de matriz kelseniana, em que a lei encerra o justo (o justo é o que diz a lei).

Na modernidade, em Kant mais especificamente, produz-se uma gradativa
aproximacao entre direito e moral, o que o positivismo pretende negar. De fato, hd no
kantismo um conceito moral do direito, isto é, a busca de um critério de determinacgédo
entre o que é justo e injusto de modo que a moral exerce um papel critico e normativo
sobre o direito, embora com ele ndo se confunda. Se a moral é o género do qual direito
e ética sdo espécies, disso se segue que as normas juridicas devem ser “leis morais”,
da mesma forma que as normas éticas. Ou seja, tanto as normas juridicas quanto as
normas morais devem ser fundadas a priori e sdo necessarias.

A partir da Metafisica dos Costumes (1797) o conceito de direito em Kant
passa a gozar de uma igual dignidade frente a moral, diferentemente do que ocorria
na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), em cujo texto aparece tao

' KERVEGAN, 2010, p. 244.
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somente o imperativo categérico da moral. Como raizcomum de ambos Kant aponta
a nocao de obrigacdo, que faz da ética e do direito dominios conexos e pertencentes
a "moral”, muito embora mantenha-se a distincdo entre ética e direito através do
critério do engajamento da subjetividade: No campo da ética, tendo em consideracdo
0 propdsito ou motivo da acao; no ambito do direito, relativamente apenas a acao
exterior e suas consequéncias.?

Dessa aproximagdo entre moral e direito surge nao s6 o mui conhecido
imperativo categérico da moral (“age apenas segundo uma mdxima tal que possas
ao mesmo tempo querer que ela se torne lei universal”), como também um imperativo
categérico juridico (“age exteriormente de modo que o livre uso de teu arbitrio possa se
conciliar com a liberdade de todos, segundo uma lei universal”), construido a partir da
mesma estrutura formal e por espelhamento ao imperativo da moral. O principio
universal do agir juridico (lei universal do direito) serve a afericao da justica das agoes
e da prépria legislagdo. Tanto num caso (imperativo categérico da moral) como n‘outro
(imperativo categorico juridico), cuida-se de uma ética procedimental e de cunho
formal, pois Kant ndo indica um decalogo de leis morais.

De todo modo, Kant esta preocupado com a formulacédo de principios imutaveis
construidos pelo abandono da experiéncia e de seu universo passional, condi¢do para
a construcdo de um sujeito autdnomo, que é o sujeito que tem uma natural disposicdo
para abandonar as suas inclinagdes subjetivas em busca da razédo e da construcao de
preceitos universais (dai decorre a dignidade humana, que s6 admite a sua consideracdo
como fim em si, jamais como meio). Assim, uma vontade determinada por elementos
externos, ou seja, pelas paixdes e pelos desejos, marca a heteronomia e somente a
vontade determinada internamente, ou seja, pela razéo, confere autonomia ao homem
(liberdade humana enquanto autonomia, como vontade livre).

Naturalmente, ha diversos problemas nas concepcdes kantianas de moral e
de direito e no uso depreciativo que Kant faz da dimensao passional do homem. Em
Hobbes, por exemplo, as paixdes ocupam um lugar central, sendo o medo o motor
da criagcdo do Estado moderno. Em Spinoza, contemporaneo de Hobbes, as paixdes
devem ser vistas como elementos naturais, o que abre um novo campo de investigacao
arespeito da ética e da politica, um campo experiencial que considera os afetos (amor,
6dio, célera, inveja, soberba, piedade etc.) como propriedades da natureza humana,
“maneiras de ser que lhe pertencem como o calor, o frio, a tempestade, a trovoada
e todos os meteoros pertencentes a natureza atmosférica” (SPINOZA, 1973, p. 314)
e cujas causas podem ser conhecidas da mesma forma que os fendmenos naturais.

O objetivo do presente trabalho é o de investigar modos de saida da moral
através das formas juridicas, dado que a moral, pelo menos segundo a perspectiva
mainstream, sobretudo em Kant, atuaria como um validador externo da justica da lei

2 KERVEGAN, 2010, p. 240. Em Kant, a distincao é estabelecida da seguinte forma: “Essa legislacdo que
faz de uma agao um dever, e também faz deste dever um motivo, é ética. Porém, a legislagdo que nao
inclui o motivo do dever na lei e, assim, admite um motivo distinto da idéia do préprio dever, é juridica”
(KANT, 2003, p. 71).
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e que o direito, ao mesmo tempo, internaliza. Além disso, busca-se resgatar, de forma
critica, a tensdo envolvida na mobilizacdo da dimensao passional, a comecar pela
filosofia moral de Kant, mas para além do marco kantiano, uma tensao presente, por
exemplo, nas origens do pensamento que desaguara na formacdo do Estado (Hobbes)
e que também pode ser encontrada em algumas linhagens, embora minoritdrias, da
prépria modernidade (Spinoza). Ou seja, ndo obstante todo o projeto kantiano para
que a Lei encontre um fundamento puramente formal, o que se da por intermédio
do esvaziamento dos desejos, a dimenséo passional cumpre um papel decisivo na
invencao do Estado moderno e pode ser articulada, de forma proficua, com a prépria
racionalidade. Nosso ponto de apoio é um texto perturbador de Sacher-Masoch (1835-
1895), A Vénus das Peles, publicado em 1870, num esfor¢o de aproximagao entre os
campos da literatura e do juridico, mas que também atravessa a ética e a politica.
Como se verd, Masoch produz um tipo de “subversdo desejante” do contrato (e da
Lei) e com isso aproxima Desejo, Arte e Direito. A metodologia consistira na revisdo
bibliografica sobre o tema, com incursées nos campos do direito, da filosofia do
direito e da literatura.

2.Tens6es desejantes: a pura forma da lei kantiana e ainvencao do estado
contratualizado

Como ja se disse, o imperativo categoérico kantiano é pura forma, e através de
sua aplicagdo seria possivel aferir a moralidade, ou nédo, da conduta. Cuida-se de um
procedimento, e ndo de um inventério de normas substanciais, que vai lancar méo
da possibilidade, ou nao, de universalizacao de uma determinada conduta (“age
apenas segundo uma mdxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei
universal”).? O direito, do mesmo modo, também conta com um principio universal a
priori de afericdo da justica das a¢des e da legislagcao, o imperativo categérico juridico,
que é igualmente procedimental (“age exteriormente de modo que o livre uso de teu
arbitrio possa se conciliar com a liberdade de todos, segundo uma lei universal”).

Néo é nada desprezivel a concepcao kantiana de uma moral e de um direito
formais. O problema aqui é o da formulagdo de um critério de afericdo da justica das
normas (morais e juridicas), que na tradicdo vincula-se a ideia de Bem. Platao, por
exemplo, rejeitando o que muito tempo depois ganharia o nome de “utilitarismo”,
defende que o objetivo do direito nao é satisfazer os desejos individuais ou mesmo
coletivos, é dizer, produzir as leis mais convenientes a maximizacao do prazer, mas sim
o de perseguir o Bem, ou seja, a justica (dikaion, palavra grega que significa, ao mesmo
tempo, o direito e o justo). Na famosa alegoria da caverna (livro VIl da Republica)*

3 Embora Kant nao indique um decélogo de a¢des morais, diferentemente da tradi¢do judaico-crista, a
mentira figura como um exemplo de acao imoral, dada a impossibilidade de sua universalizacdo (KANT,
2011, p. 74).

4 “(..) no mundo inteligivel, a ideia do bem é a ultima a ser apreendida, e com dificuldade, mas nédo se
pode apreendé-la sem concluir que ela é a causa de tudo o que de reto e belo existe em todas as coisas; no
mundo visivel, ela engendra a luz e soberano da luz; no mundo inteligivel, é ela que é soberana e dispensa
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tem-se uma saida do mundo sensivel dos corpos, um entrave ao conhecimento, em
direcdo a posicdo mais elevada do mundo das ideias inteligiveis e esse seria também
0 método necessario a descoberta do justo (VILLEY, 2009, p. 72). O justo, objeto do
direito (e da lei), reside n‘outro mundo mais verdadeiro e elevado, um mundo ideal
e, por isso, utodpico e impraticavel.’

No platonismo, portanto, a lei depende de um principio mais elevado e a
lei é um poder segundo e delegado, pois nao se sustenta por si mesma (DELEUZE,
1983, p. 88-89). E com Kant que se pode falar, verdadeiramente, DA LEI, pois em seu
pensamento a lei ndo depende mais do Bem, o contrério é o que se da (o Bem depende
da lei). A lei, entdo, se funda em si mesma, em sua pura forma, ndo dependendo
de qualquer elemento externo e chancelador, e em razao disso Kant produz uma
verdadeira revolucdo copernicana ao, na Razdo Prética, fazer girar o Bem em volta da
Lei (DELEUZE, 1983, p. 90).¢ Ao fazer da lei um fundamento ultimo Kant transforma o
objeto da lei em algo inapreensivel, um objeto que se esquiva essencialmente, o que
dé a lei uma imensa plasticidade. Na precisa abordagem de Deleuze:

A LEI, definida pela sua pura forma, sem matéria e sem objeto, sem
especificacdo, é tal que nao se sabe o que ela é, e que ndo se pode
saber. Ela age sem ser conhecida. Ela define um dominio de erro
onde somos desde ja culpados, quer dizer, onde ja transgredimos
os limites antes de saber o que ela é: como Edipo. E a culpabilidade
e o castigo nem mesmo nos fazem conhecer o que é a lei, mas
deixam-na nessa indeterminagdo mesma, que corresponde como tal
a extrema precisao do castigo. Kafka soube descrever esse mundo.
(DELEUZE, 1983, p. 91)

Por isso nao se pode dizer, em face da indeterminacao da lei, que o seu
cumprimento se dé para o Bem ou mesmo que aquele que cumpre a lei é justo. Na
verdade, aquele que cumpre a lei é, mais do que tudo, culpado’ e quanto mais a

averdade e a inteligéncia; e é preciso vé-la para se comportar com sabedoria na vida particular e na vida
publica” (PLATAO, 2000, p. 228).

5 Villey demonstra que tal concepgéo idealizada aparece muito claramente na Republica, em que Platdo
se mostra bastante hostil a legislagdo escrita, e que na “Politica” e nas “Leis”, didlogos posteriores, Platdo se
vé obrigado a reconhecer a necessidade da legislagao, numa postura mais realista (VILLEY, 2009, p. 74 e ss.).
6 “(...) nada é mais exacto do que aquilo que Kant estabeleceu na Critica da Razao Pratica, no que se refere a
lei moral, e na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, no tocante aos imperativos categdricos; sejam
quais forem os contetidos, aforma persiste enquanto forma da lei. Devemos, portanto, render-nos a evidéncia
do formalismo da lei, um formalismo mais necessario e mesmo mais importante do que aquilo que contém
(...). A formainvariavel da lei, como coercdo pura, é a obrigacdo formal sem contestacao possivel, mesmo
se esta obrigacdo de direito incide sempre, de facto, sobre o conteido (KREMER-MARIETTI, 1990, p. 25-26).
7 KREMER-MARIETTI, retomando as categorias freudianas de ego e superego, sendo o superego nada
mais que a consciéncia moral, esclarece que a tensdo entre o superego e o eu é sentida como sentimento
de culpabilidade e se manifesta sob a forma da necessidade de puni¢ao (KREMER-MARIETTI, 1990, p. 71).

Revista do Ministério Publico do Estado do Rio de Janeiro n® 92, abr./jun. 2024 | 253



Rogério Pacheco Alves

renuncia é forte e rigorosa mais consciéncia moral se adquire. Ou seja, a consciéncia
moral nasce da renuincia e do desejo recalcado (DELEUZE, 1983, p. 91-92).8

O que importa reter é que, de um modo geral, os esforcos de racionalizagdo da
modernidade fundam-se no esvaziamento ou na negacdo da dimensdo afetiva, como
na pureza formal da lei kantiana. Mas ha um momento crucial da filosofia politica
em que a dimensdo afetiva cumpre um papel fundamental, mais precisamente o
momento de inven¢do da concep¢ao moderna de Estado, que vai encontrarem Hobbes
(1588-1679) o seu momento fundacional, ancorado, justamente, na ideia de contrato.

Como largamente difundido, o contratualismo hobbesiano, deflagrador de uma
longa tradicdo na experiéncia liberal do Ocidente, presente até hoje, tem como pano
de fundo as intensas e desagregadoras guerras religiosas que devastavam a Europa
do século XVIl e é inspirado pela busca de parametros de racionalidade ao exercicio
do poder politico, dada a insuficiéncia do sobrenatural (Deus) enquanto elemento
de legitimacao do poder mondrquico. Partindo da premissa de que o estado de
natureza no qual estavam imersos os homens de seu tempo era a Unica forma capaz
de explicar a situacao cadtica vivida a época (uma “guerra de todos contra todos”),
Hobbes sustenta que somente a constru¢do de um pacto de cada homem com todos
os homens seria capaz de poér fim a tal estado, devendo reconhecer-se “(...) cada um
como autor de todos os atos que aquele que os representa praticar ou vier a realizar,
em tudo o que disser respeito a paz e seguranca comuns” (HOBBES, 2002, p. 130).

Nao ha no Leviata, diferentemente da concepcéo aristotélica, qualquer
pressuposto de que o homem seja por natureza um animal politico ou social. Ao
contrario, para Hobbes o homem é naturalmente um animal apolitico e associal
e o problema fundamental entdo é o da autopreservacao e o do medo da morte
violenta, a mais poderosa das paixdes e inspiradora do desejo natural de preservacéo.
De fato, na concepgao hobbeseana a paixao (e ndo a razao) é, para a maioria dos
homens, o elemento mais poderoso, do que decorre a ineficacia da lei natural se os
seus principios estiverem em choque com a paixao. Por isso a lei natural tem de ser
deduzida da mais poderosa de todas as paixdes, que é, repita-se, o medo da morte
violenta. A morte ocupa o lugar do telos e o medo da morte violenta expressa nada
mais do que o desejo de preservacdo de si mesmo, o mais poderoso e fundamental
de todos os desejos naturais, raiz de toda a justica e de toda moral (STRAUSS, 2009,
p.156), o que significa que, diferentemente de Kant, a moral em Hobbes nasce de um
direito e ndo de um dever.

Contudo, todos os homens desejam a paz e somente podem alcan¢a-la abrindo
mao de sua liberdade natural. Disso se segue que para alcangcarmos a paz e a seguranca,

8 Nessa indeterminagao do objeto da lei, em sua impossibilidade contrastada pela precisdo do castigo,
haveria algo de irénico, um certo humor. Max Brod lembra que quando Kafka leu O Processo os ouvintes
riam as gargalhadas e o préprio Kafka também ria (DELEUZE, 1983, p. 83) e é possivel também referir que
em O Mercador de Veneza (Shakespeare) as reviravoltas do julgamento, frutos da indeterminagdo do
objeto da lei que faz do credor (o judeu) réu de um crime de tentativa de homicidio (contra o mercador),
também possuem uma enorme carga de comicidade.
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transferimos o nosso direito natural a um corpo artificial (Estado), ou seja, firmamos um
pacto ou contrato, um momento inaugural da politica enquanto arte de governar as
cidades, em contraste com as leis da natureza. Neste momento o multiplo (multidao)
torna-se uno (Estado) e a condi¢do de abrirmos mao de nosso direito natural (finalidade)
é o alcance da paz e da seguranca. Surge de tais premissas a definicdo do Estado como
uma grande multiddo que institui uma pessoa, “mediante pdactos reciprocos uns com os
outros, paraem nome de cada um poder usar a for¢a e os recursos de todos, de maneira
gue considerar conveniente, para assegurar a paz e a defesa comum” (HOBBES, 2002, p.
131). Dai resulta que as obrigagcdes contratuais assumidas pelos siditos duram apenas
enquanto o soberano for capaz de protegé-los, sendo o poder e a soberania concebidos
como invenc¢des humanas e ndo mais como mandatos divinos, uma concep¢ao que
toma o Estado enquanto triunfo da racionalidade.

Para Hobbes nao ha incompatibilidade entre soberania e liberdade, pois
somente somos verdadeiramente livres sob os comandos das leis (o contrato social).
Ser livre nao é ser sui juris, o que significa que viver sob a dependéncia da vontade
de outrem ndo é uma limitagdo da liberdade humana. Ou seja, a lei e o contrato sdo
o locus moderno da fruicdo da liberdade (ha aqui uma evidente aproximagdo ao
kantismo),® ao menos da liberdade dtil, dado que a liberdade do estado de natureza,
em que ha a competicdo pelos mesmos recursos escassos, é inutil. Naturalmente, para
que Hobbes consiga compatibilizar a existéncia de um poder soberano (no caso, o
poder mondrquico, que Hobbes defende) com a liberdade dos suditos é necessario
adotar um conceito de liberdade bastante limitado, um conceito “desidratado”,
que é o que aparece no Leviata, em que nosso autor sustentard que liberdade é a
auséncia de restricdes externas aos movimentos dos corpos, o significa que sao livres
todos os homens que ndo estejam limitados por elementos externos, acorrentados
ou encarcerados, por exemplo (HOBBES, 2002, p. 158). Nem mesmo o medo, um
elemento interno, e ndo externo, é capaz de esvaziar a liberdade,’® embora seja o
motor do contrato social.

Contra a ideia de perfeicdo contratualista de Hobbes é possivel apontar
criticamente o poder politico do Estado como nada mais do que um comité para
administrar os negécios comuns da classe burguesa, na mui conhecida critica marxista,
ou mesmo denunciar as relacdes de dominacao e de violéncia que lhe sdo insitas.”

? “Aautonomia é o fundo da nossa vontade apreendida na relagdo com a Lei. Esta assercao diz-nos respeito
enquanto quisermos pensar, de qualquer forma, a moral. Além disso, como viu Kant, é a Lei como Lei que
nos da conhecimento da nossa liberdade. Inversamente poderiamos também afirmar que a autonomia
nao é mais do que o fundo da nossa vontade apreendida na relagdo com a liberdade como consciéncia
da Lei” (KREMER-MARIETTI, 1990, p. 43).

© “No caso de alguém atirar seus bens ao mar com medo de fazer afundar seu barco, e apesar faz por
vontade prépria, podendo recusar fazé-lo se quiser, tratando-se portanto da acéo de alguém que é livre”
(HOBBES, 2002, p. 159).

™ “Tal como todos os agrupamentos politicos que historicamente o precederam, o Estado consiste em
uma relagao de dominagédo do homem sobre o homem, fundada no instrumento da violéncia legitima (isto
é, da violéncia considerada legitima). O Estado sé pode existir, portanto, sob condicdo de que os homens
dominados se submetam a autoridade continuamente reivindicada pelos dominadores” (WEBER, 2011,
p. 67-68).
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Além disso, como ja adiantado, ha diversos problemas na filosofia moral kantiana.
Mas o que aqui interessa perceber é que todos estes pressupostos modernos de
uma moral formal esvaziada da dimensao desejante (Kant) e da inven¢do do Estado
a partir do medo (Hobbes) serao radicalmente subvertidos por Sacher-Masoch, que,
tal como Hobbes, incluird o elemento afetivo no direito (no contrato) mas ndo como
plataforma de construcdo das paixdes tristes do Estado e de seu monopélio do uso
“legitimo” da forca e da violéncia, e sim como componentes (as paixdes e os desejos)
da prépria liberdade.

3. A subversao desejante do contrato em Sacher-Masoch

Como se sabe, Masoch, nascido em 1836, na Galicia, de antecedentes eslavos,
espanhdis e boémios, dd nome a psicopatologia conhecida por masoquismo, expressao
cunhada pelo psiquiatra austriaco Krafft-Ebing (1840-1902), em aluséo as “perversdes”
dos textos de Masoch. Como se pode imaginar, tal associacdo ndo agradou nem um
pouco nosso autor, mas acabou sendo consagrada pela psiquiatria e pela psicandlise.

Filho de um chefe de policia de Lemberg (atual Ucrania), Sacher-Masoch tem
sua obra fortemente marcada por questdes cosmopolitas e minoritarias. Nao a toa,
foi editor da revista Auf der Hbhe, Internationale Review, que circulou em Leipzig, de
1881 a 1885, e que tinha como pauta a tolerancia e integracdo dos judeus bem como
a emancipacao das mulheres (MICHEL, 1992, p. 320).

Masoch foi um homem culto e um escritor de prestigio em seu tempo (aos
28 anos ja era um escritor conhecido), mas sua obra, diferentemente da produgéo
literaria do Marqués de Sade (1740-1814), experimentou um inexplicavel esquecimento,
a despeito do uso corrente de seu nome no campo da psiquiatria e da psicanalise,
como acima apontado. Talvez isso se dé porque o masoquismo aparece como
um complemento do sadismo, numa unidade (“sadomasoquismo”) que Deleuze
problematiza de forma original e dasafiadora (contra Freud, inclusive).'?

A historia de A Vénus das Peles, texto objeto do presente trabalho, tem como
elemento central a celebragao de um contrato entre os personagens Wanda e Severino,
cujo nome é alterado para Gregorio, e é inspirada numa aventura extraconjugal de
Sacher-Masoch com Fanny von Pistor, com quem firma um contrato através do qual

2. “Sadomasoquismo é um desses nomes mal fabricados, monstro semioldgico. Cada vez que nos
encontramos diante de um signo aparentemente comum, tratava-se apenas de uma sindrome, dissociavel
em sintomas irredutiveis. Resumamos: 1°) a faculdade especulativa-demonstrativa do sadismo, a faculdade
dialética-imaginativa do masoquismo; 2°) o negativo e a negacdo no sadismo, a denegacdo e o suspensivo
no masoquismo; 3°) a reiteracdo quantitativa, o suspense qualitativo; 4°) o masoquismo préprio ao sadico,
o sadismo préprio ao masoquista, um ndo se combinando nunca com o outro; 5°) a negagdo da mae e a
inflagdo do pai no sadismo, a "denegacgao’ da mae e a aniquilagdo do pai no masoquismo; 6°) a oposi¢ao
do papel e do sentido do fetiche nos dois casos; de mesmo para o fantasma; 7°) o antiestetismo do
sadismo, o estetismo do masoquismo; 8°) o sentido “institucional” de um, o sentido contratual do outro;
99) 0 superego e a identificagdo no sadismo, o ego e a idealizagao no masoquismo; 10°) as duas formas
opostas de dessexualizagdo, e de ressexualizagao; e, 11°) resumindo o conjunto, a diferenca radical entre
a apatia sadica e o frio masoquista” (DELEUZE, 1983, p. 142-143).
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Masoch, que adota o codinome Gregor, torna-se escravo da mulher pelo prazo de
seis meses. Masoch tem predilecéo por ser cacado, amarrado, castigado e humilhado
por uma mulher opulenta que usa peles e chicotes. Como dito pelo préprio Masoch:

Sabeis que sou um sensual supra-sensual e que em mim tudo tem
suas raizes na imaginacao e nela encontra alimento.

Amadureci muito depressa e fiquei excitado quando, aos dez
anos, acho eu, pude ler a vida dos martires. Lembro-me de ter
sentido um horror que era no fundo encantamento por essas
leituras; eles sofriam os piores tormentos, com uma espécie de
satisfacao, estiolavam-se nos carceres, eram supliciados na fogueira,
trespassados de flechas, langados no pez fervente, entregues as feras
ou crucificados. Desde entao, sofrer e suportar horriveis torturas
apareceu-me com pura delicia, especialmente quando essas torturas
vinham de uma bela mulher, pois para mim, desde sempre, poesia
e demoniaco estdo concentrados na mulher. (Apud MICHEL, 1992,
p. 47-48)

Ha no contrato celebrado entre Wanda e Severino-Gregdrio uma situagao de
submissao na qual a mulher tem o dominio completo sobre o corpo do homem e
sobre sua propria vida, uma situacao de sujeicao fisica que compde o objeto de um
contrato nitidamente leonino:

Meu escravo, as condi¢des segundo as quais eu o aceito como
escravo e suporto-o ao meu lado, sdo as seguintes:

Renuncia inteiramente absoluta ao seu eu.
Fora da minha, vocé ndao tem vontades.

Vocé é entre minhas maos um instrumento cego, que cumpre todas
as minhas ordens sem discuti-las. Caso esqueca que é meu escravo
e ndo me obedeca absolutamente em todas as coisas, terei o direito
de puni-lo e corrigi-lo segundo meu bel prazer, sem que possa
vocé ousar se lamentar.

Tudo o que vier a lhe conceder em agradavel e feliz serd um favor
de minha parte, e vocé sé deverd entao acolhé-lo me agradecendo.
Com relagdo a vocé, agirei sempre em erros, e nao terei nenhum dever.

3 Bernard Michel aponta que o personagem kafkiano Gregor Samsa, de A Metamorfose, provavelmente
é uma homenagem a Masoch. De fato, Gregor é o pseuddnimo adota pelo heréi da Vénus das Peles e
Samsa parece ser um anagrama de Sacher-Masoch (MICHEL, 1992, p. 385). Em Kafka abundam os temas
masoquistas e em ambos aparecem problemas minoritarios. Mas em Kafka haveria um “juridicismo de
tribunal” e em Masoch um “juridicismo de contrato” (DELEUZE, 2011, p. 74).
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Vocé nao sera nem um filho, nem irmao, nem amigo; ndo sera entdao
nada sendo meu escravo jacente na poeira.

Tanto quanto o seu corpo, sua alma me pertence também e, mesmo
Ihe causando grande sofrimento, vocé devera submeter a minha
autoridade suas sensagdes e sentimentos.

A maior crueldade me é permitida e, se eu o mutilar, vocé devera
suportar isso sem queixas. Vocé devera trabalhar para mim como
um escravo e, se eu nado no supérfluo deixando-o em privagdes
e pisoteando-o, vocé devera beijar sem murmurar o pé que o tiver
oprimido.

Eu poderei dispensa-lo a qualquer hora, mas vocé ndo terd o direito
de me deixar contra a minha vontade, e se vier a fugir, reconhece-me
o poder e direito de tortura-lo até a morte por todos os tormentos
imaginaveis.

Fora eu, vocé ndo tem nada; para vocé eu sou tudo, sua vida, seu
futuro, sua felicidade, sua infelicidade, seu tormento e sua alegria.

Vocé deverd cumprir tudo o que eu pedir, que seja para o bem ou
para o mal, e se eu exigir de vocé um crime, sera preciso que se
torne criminoso, para obedecer minha vontade.

Sua honra me pertence, assim como seu sangue, seu espirito, sua
forca de trabalho. Eu sou soberana, senhora de sua vida e de sua
morte.

Se lhe acontecer de ndo mais poder suportar meu dominio, e que
suas correntes se tornem pesadas demais, sera preciso se matar:
jamais lhe devolverei a liberdade.

Eu me obrigo, por minha palavra de honra, a ser o escravo da Sra.
Wanda de Dunaiew, exatamente como ela pede, e a me submeter
sem resisténcia a tudo aquilo que ela me impuser.

Dr. Leopold, cavaleiro de Sacher-Masoch. (MASOCH, 1983, Apéndice
Il, p. 309-311)

Ha diversos elementos instigantes no contrato entre Wanda e Severino, como
de resto ha diversos aspectos interessantes em todo o texto. Mas um ponto que
merece ser destacado é a ousadia e a originalidade de Masoch, se considerado que
o corpo e o desejo, mesmo na literatura, sempre foram vistos como objetos de pouco
interesse intelectual. Como nos lembra Le Goff, o corpo foi esquecido pela histéria
e pelos historiadores, uma vez que, a excecdo de alguns poucos autores, “o modo
de vestir, de morrer, de se alimentar, de trabalhar, de morar, de habitar sua carne,
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de desejar, de sonhar, de rir ou de chorar ndo atingiu o estatuto de objeto digno de
interesse historico” (LE GOFF, 2006, p. 15).

No Século XVIlI, Sade ja tinha abalado os alicerces do moralismo europeu
com suas escandalosas publicacdes.’ Mas em Sade a lei kantiana é subvertida
ironicamente através de um mal natural, pela perversdo e pela anarquia enquanto
instituicdo de modo perpétuo (a lei sé pode ser ultrapassada para uma anarquia
enquanto instituicdo). Sade tem horror do contrato e da lei, prefere as instituicoes,
suas sociedades secretas, as sociedades de libertinos que estao acima das leis. Para
ele, as leis (e os contratos) imobilizam e moralizam as acdes e é o caso entdo de pensar
instituicdes sem leis, modelos de ac¢des livres (anarquicas) em estado de revolucdo
permanente e imoralidade constante (o ateismo, a calinia, o roubo, a prostituicao, a
sodomia, o incesto etc.), 0 que em Sade possui também uma forte dimenséo politica
(DELEUZE, 1983, p. 84 e s5.)."*

Ja Masoch retomara a lei kantiana para, a partir dos rigores da literalidade do
contrato, isto é, através da contratualizagdo do desejo, proporcionar a seus personagens
uma reviravolta humoristica'® da lei, que é por eles tomada ao pé da letra e aprofundada
em suas consequéncias, pois sé assim é possivel demonstrar o absurdo da lei. Assim,
por sua rigorosa observancia, os personagens de Masoch experimentam os prazeres
que a lei interdita (DELEUZE, 1983, p. 96). Nao ha mais culpa kantiana (a culpa torna
0 masoquista livre, ela da livre curso ao desejo) e sdo justamente os rigores formais
da lei e do contrato (dai o humor de Masoch) que permitem o prazer pleno. S6 ha,
assim, masoquismo num contexto kantiano (mais humor), um contexto formal no qual
a punicao preexiste a toda falta, uma punicdo que na contratualizacdo do desejo é
precisamente um tipo de subversao (SUTTER, 2009, p. 30). Portanto, Masoch leva a
lei moral kantiana a sério, leva-a as ultimas consequéncias (novamente o humor),"”
uma vez que o masoquismo é puramente formal e leva em conta o formalismo dos
encaminhamentos (DELEUZE, 1983, p. 82).'8

' Cento e Vinte Dias de Sodoma (1785), A Filosofia da Alcova (1795), Julliette (1797-1801) etc.

5 “Existe em Sade um profundo pensamento politico, o da constituicdo revoluciondaria e republicana,
na sua dupla oposicéo a lei e ao contrato, mas esse pensamento da instituicdo, de cabo a rabo, é irénico,
porque sexual e sexualizado, montado como provocagédo contra qualquer tentativa contratual e legalista
de pensar a politica” (DELEUZE, 1983, p. 87-88). Sobre a distin¢do deleuziana entre ironia (Sade) e humor
(masoch), v. nota 16, abaixo.

6 “A ironia e o humor sdo agora dirigidos para uma derrubada da lei. Reencontramos Sade e Masoch.
Sade e Masoch representam os dois grandes empreendimentos para uma contestacdo, uma derrubada
radical da lei. Chamamos sempre ironia 0 movimento que consiste em ultrapassar a lei para um mais alto
principio, para reconhecer na lei apenas um poder segundo (...). Chamamos humor, ndo mais o movimento
que remonta da lei para um mais alto principio, mas aquele que desce da lei para as consequéncias.
Conhecemos todas as maneiras de revirar a lei pelo excesso de zelo: é por uma escrupulosa aplicacédo
que se pretende entdo mostrar o absurdo e alcangar precisamente essa desordem que se admite que ela
proibe e conjura” (DELEUZE, 1983, p. 94-96).

7 Haveria também humor na concepcdo kantiana, mas um tipo de humor triste, pois Kant ndo percebe
0 quanto a sua concepgao de lei é ridicula. Assim, haveria em Kant uma “comicidade transcendental”
(SUTTER, 2009, p. 32-33).

8 “Tocou a campainha. As negras entraram.

- Amarrem-lhe os bragos.
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Ha em Masoch uma profunda desordem: a mais rigorosa aplicacao dalei (e do
contrato, “lei entre as partes”) produz o efeito oposto ao que dela se espera, como nas
chicotadas, que longe de punir ou evitar uma erecao, provocam-na." O castigo é uma
condicdo de possibilidade do prazer proibido, o que “vira” a culpabilidade e derruba
alei: consequéncia perturbadora, pois a lei, posta num quadro formal kantiano, abre
largas portas a experiéncia e a heteronomia dos desejos e das paixdes, uma lei kantiana
e ao mesmo tempo antikantiana, uma lei que proibe a realizacdo de um desejo, sob
pena de punicao (“vocé ndo deve fazer isso, sendo...”), e que agora coloca a punicdo
no inicio e ordena (“vocé deve fazer isso, sendo...”) a satisfazer o desejo (DELEUZE, 1983,
p. 96-97). O masoquista é, entao, um “revoltado por submissdo”, pois sua serviddo
é transgressora e positiva, e é também (mais humor), “o l6gico das consequéncias”
(DELEUZE, 1983, p. 97-98) uma vez que todo o desenlance estético de sua relagdo com
a mulher dominadora segue os estritos termos contratuais (0 brocardo pacta sunt
servanda, que significa que “os pactos assumidos devem ser respeitados”).

Tanto quanto em Hobbes, o contrato de Masoch é o locus da liberdade,
mas num sentido completamente diverso, jd que no contrato estabelecido com a
mulher-carrasco o masoquista estd preso apenas pelas palavras (palavras de honra
e juramentos), que, no entanto, exprimem, para além do consentimento da vitima, o
dom de persuasao, o esforco pedagdgico e juridico pelo qual a vitima adestra o seu
carrasco (DELEUZE, 1983, p. 83).2° H4 uma nitida relacdo de dominacdo, mas de um

Mantive-me de joelhos e deixei-as cumprir a ordem. Depois elas me levaram pelo jardim até o vinhedo
que o margeia pelo sul. Entre as parreiras plantam milho; podia-se ver ainda alguns pés ja secos. Ao lado
estava um arado.

As negras me amarraram numa estaca e se divertiam me picando com os seus alfinetes de cabelo dourados.
Mas isso ndo durou muito tempo pois Wanda chegou, com a touca de arminho na cabeca e as mdos nos
bolsos da jaqueta. Fez com que me desatassem e me amarrassem as maos atras das costas; depois fez
com que me pusessem uma canga nha nuca e me atrelassem ao arado.

As diabdlicas negras levaram-me pelo campo. Uma delas conduzia o arado, a outra me guiava puxando-
me com uma rédea, a terceira me golpeava com o chicote e a Vénus das peles, ao lado, contemplava a
cena” (MASOCH, 1983, p. 254-255).

1“0 grego langca-me um olhar gélido de tigre e experimenta o chicote. Seus musculos incham enquanto
ele se prepara e faz o chicote silvar no ar e eu, como Marsias, estou amarrado e obrigado a me deixar
esfolar vivo por Apolo.

(-..)

- Agora, olhe como vou domé-lo! - exclama o grego.

Ele mostra os dentes e o seu rosto toma aquela expressao sanguinaria que ja me tinha causado medo da
primeira vez. E ele comeca a me chicotear, tdo impiedosamente, tao terrivelmente que estremeco a cada
golpe e meu corpo inteiro se contorce de dor. As lagrimas inundam minhas faces e Wanda, na otomana,
apoiada num brago, contempla a cena com uma feroz curiosidade e nao controla mais o riso.

Ser maltratado pelo rival favorecido, sob os olhos de uma mulher adorada, causa um sentimento indescritivel:
morro de vergonha e desespero.

E 0 mais ignominioso é que sinto uma espécie de prazer fantastico e supra-sensual nesta situacao lamentavel,
entregue ao chicote de Apolo e desprezado pelo riso cruel de minha Vénus” (MASOCH, 1983, p. 297-298).
20 “E que hoje seras seriamente chicoteado - disse Wanda.

- Coloque entdo tua jaqueta de peles - pedi.

- Com prazer.

Ela foi buscar a kazabaika e veste-a sorrindo. Depois se planta diante de mim, de bragos cruzados e me
contempla com os olhos semicerrados.

- Conheces a histéria do touro de Dénis o Tirano? - perguntou.

- Tenho uma vaga lembranca. Por qué?

- Um cortesao inventou um novo instrumento de tortura para o tirano de Siracusa, um touro de bronze
dentro do qual se trancafiava os condenados a morte, e era colocado num fogo intenso. Quando o touro
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tipo paradoxal uma vez que a vitima do contrato se serve da dominacao para alcancar
0 gozo, que é o que ela verdadeiramente deseja. Sendo 0 masoquismo marcado, na
perspectiva psicanalitica, pela identificacdo entre a méae e a lei e, em consequéncia,
pela anulagdo do pai - diversamente do sadismo, em que hd uma negacdo da mée e
uma inflagdo do pai, que é posto acima das leis -, 0 contrato masoquista, ao contrario
do que se imagina, é também uma expressdo de racionalidade que confere a mulher
todos os direitos e conjura o perigo do retorno da figura paterna, ou seja, que protege
o mundo simbdlico do masoquista e o torna livre relativamente ao poder paterno
(DELEUZE, 1983, p. 72-75).

Sobre um tipo especifico de racionalidade nos textos dos autores libertinos
dos Séculos XVIII e XIX, é possivel questionar criticamente, a partir da constatacao
de que o pensamento libertino, Masoch incluso, € um pensamento livre, ou seja, um
pensamento contrario as ideias de tradicado, crenca, convencao social, preconceitos
etc., se ndo haveria também todo um programa préprio da filosofia das Luzes (PRADO
JUNIOR, 1996, p. 48). De fato, se o esclarecimento (aufklédrung) é a saida do homem
de sua menoridade, ou seja, da incapacidade de fazer uso de seu entendimento
sem a direcao de outro individuo, a coragem de servir-se de si mesmo sem a direcao
de outrem (KANT, 2005, p. 63), o pensamento libertino € um modelo exemplar de
esclarecimento bem ao modo do iluminismo e, por que ndo, bem ao modo do préprio
kantismo (mais humor?).

Além disso, os personagens de Masoch, multiplos e ambiguos por exceléncia,
tentam, peloinstinto e pela busca de um ideal, impor ao mundo a sua prépria ordem,
s6 que informada e modelada pelo desejo (MICHEL, 1992, p. 383). Tal modelagem é
fortemente marcada pela experiéncia da espera e do suspense em cenas que sao
verdadeiros ritos de suspensao fisica (@amarrar, pendurar etc.) e de mora, de atraso
(DELEUZE, 1983, p. 77). Por isso, Zourabichvili, a partir da apresentacao de Masoch
por Deleuze, sustenta que ha dois elementos no masoquismo: um elemento estético,
representado pelo processo romanesco do suspense e da espera,?' e um elemento
juridico, que é a forma do contrato e que determina uma certa relagdo com a lei. Ou
seja, desejo, arte e direito se articulam no masoquismo e por isso Masoch introduz
o desejo no direito, um direito do fato apenas. E introduz o desejo também na arte,
substituindo o “prazer desinteressado” de Kant pela castidade (Severino nunca
consuma o ato sexual com Wanda) enquanto distancia estética que ndo nega o
desejo (ZOURABICHVILI, 2006, p. 87-100).

de bronze comecasse a se avermelhar, o condenado urraria de dor e os seus gritos pareceriam os mugidos
de um touro. Dénis sorriu com benevoléncia e, para testarimediatamente o instrumento, mandou trancar o
inventor dentro do touro... Essa histdria é muito instrutiva. Foste tu que me inculcaste o egoismo, o orgulho
eacrueldade, e seras tu a primeira vitima. Agora sinto realmente prazer em ter sob meu poder e maltratar
um homem que tem, como eu, pensamentos, desejos e vontades, um homem que é mais forte que eu,
fisica e intelectualmente, e sobretudo um homem que me ama. Amas-me ainda?” (MASOCH, 1983, p. 294).
21 Este elemento também estd presente na predilecdo de Masoch pelas roupas femininas (as peles, as
camisolas transparentes, as jaquetas de veludo etc.): “Se o traje ocupa tanto espaco nos romances de Sacher-
Masoch é porque Ihe cabe revelar o desejo e o prazer que o corpo da mulher ndo pode, por si s6, exprimir.
O erotismo é em primeiro lugar um erotismo do desejo, quase sempre indireto” (MICHEL, 1992, p. 156).
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4. Afinal, pode haver um “desejo racional”? O estatuto do desejo e da
razao em Spinoza

Foi visto que o corpo é o impensado da civilizacdo ocidental, da mesma forma
que os desejos que o habitam. Tal esquecimento representa o estatuto conferido ao
corpo pela modernidade, ja com Descartes (Século XVII), que, a partir do cogito e da
concepcdo hierarquizada entre corpo e mente, considerava possivel a existéncia da
alma, isto é, da mente, independentemente da existéncia do corpo, mera extensao nao
pensante, sendo a esséncia do homem unicamente o pensar.22 Mas ha, mesmo na
modernidade, uma linhagem de pensamento que, embora minoritaria, confere aos
afetos um estatuto mais nobre capaz de compatibilizar duas esferas (corpo e mente)
aparentemente inconcilidveis.

Spinoza, o fildsofo holandés do Século XVII, situa-se justamente nessa linhagem
materialista e em seu sofisticado sistema filoséfico, em vez de uma consciéncia
autofundante (Kant) ou um cogito (Descartes), o desejo “... é a propria esséncia do
homem, enquanto esta é concebida como determinada, em virtude de uma dada
afeccdo qualquer de si propria, a agir de alguma maneira” (Elll, definicdes dos afetos,
1).22 Para Spinoza o desejo tem um papel positivo e é tomado na perspectiva da razdo
humana que considera o esfor¢o de conservagao (conatus) enquanto um dinamismo
concreto por perseguir e manter o fato de existir.

Em breve, dados os limites do presente trabalho, Spinoza enxerga o homem
enquanto uma relacao inafastavel com a substancia Unica (Deus ou Natureza), do que
decorre que “(...) a poténcia do homem, enquanto é explicada por sua esséncia atual,
é uma parte da poténcia infinita de Deus e da natureza, isto é (...), de sua esséncia”
(EIV, Proposicao 4, Demonstrac¢ao). Tudo o que existe exprime a natureza de Deus e,
portanto, “tudo o que existe exprime, de maneira definida e determinada, a poténcia
de Deus, a qual é a causa de todas as coisas” (El, P. 36, Demonstracao).?* E a esséncia
atual de cada coisa, o homem, inclusive, é o esforco em perseverar em seu ser (“o
esfor¢o pelo qual cada coisa se esforca por perseverar em seu ser nada mais é do que
a sua esséncia atual” - Elll, P. 7), o que Spinoza chamard, como ja adiantado, de conatus.

O desejo &, entdo, positivo, € uma acdo, e ndo uma negatividade interna ou
algum tipo de caréncia.?* Considerado em sua perspectiva positiva e produtiva, o

22 “(...) sou uma coisa que pensa, ou uma substdncia cuja esséncia toda ou natureza é somente pensar. E,
embora talvez (...) eu tenha um corpo ao qual sou muito estreitamente conjunto, nao obstante, porque
de um lado tenho uma ideia clara e distinta de mim mesmo, na medida em que sou apenas uma coisa que
pensa e ndo extensa, e que, do outro, tenho uma ideia distinta do corpo, na medida em que ele é apenas
uma coisa extensa e que ndo pensa, é certo que esse eu, ou seja, minha alma, pela qual sou o que sou, é
inteira e verdadeiramente distinta de meu corpo e pode ser ou existir sem ele” (DESCARTES, 2005, p. 117-118).
2 Serj utilizada, doravante, uma forma abreviada de citacdo da Etica de Spinoza, em que E=Etica; IV=livro;
P=proposi¢do; D=demonstracdo e esc. ou escolio= escdlio.

24 E bom que se diga, a fim de evitar graves equivocos, que Spinoza nao é um “filésofo-te6logo”, pois em
seu pensamento Deus é um ponto de partida objetivo, ndo um criador. Além disso, o Deus spinozano,
diferentemente do Deus da teologia, detém uma poténcia absoluta, ou seja, ndo se move por finalidades,
nem tampouco se assemelha ao homem (ndo experimenta paixdes, por exemplo).

% “Como Freud, Espinosa diz que o desejo é a esséncia do homem - mas é importante perceber que, por tras
da homofonia das palavras, trata-se de conceitos bem diferentes. Para ele, o desejo é a produtividade mesma
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desejo que surge da razdo conservativa nao é excessivo (EIV, P. 61) e ndo se refere a
apenas uma parte do corpo.?® E o desejo, entéo, a significacio efetiva do conatus, o
outro nome desse perseverar no ser?’ que é a prépria esséncia do homem tomado
na perspectiva da afirmacdo de uma esséncia individual. Como dird Spinoza:

Como arazao nao exige nada que seja contra a natureza, ela exige
que cada qual ame a si préprio; que busque o que Ihe seja Util,
mas efetivamente Util; que deseje tudo aquilo que, efetivamente,
conduza o homem a uma maior perfeicdo; e, mais geralmente, que
cada qual se esforce por conservar, tanto quanto esta em si, o seu
ser. (EIV, P. 18, Escélio)

Por certo, ha aqui a afirmacdo de uma individualidade que, ndo obstante,
convive com a constatacao do desejo enquanto condicdo natural de todos os homens,
o que faz com que ora o desejo apareca como um traco comum a todas as coisas
singulares, ora como partido em tantos tipos e identidades diferentes quantos sejam
as combinacdes possiveis de sujeitos e objetos do desejo (RAMOND, 2010, p. 33).
Evidentemente, o ser proprio a todos os homens nao induz a fundacdo de uma moral a
priori, pois “... o desejo de um individuo discrepa do desejo de um outro, tanto quanto
a natureza ou a esséncia de um difere da esséncia do outro” (Elll, P. 57, Demonstra¢ao).
De fato, “... quando comparamos os homens entre si, nds os distinguimos unicamente
pela diferenca dos afetos, chamando uns de intrépidos, outros de timidos e outros
ainda, enfim, por outro nome” (Elll, P. 51, Escolio).

De todo modo, ao mesmo tempo em que pontua o conatus como um tipo de
amor a si mesmo, Spinoza relembra ser totalmente impossivel que nao precisemos
de nada que nos seja exterior para conservar 0 nosso ser e que vivamos apartados
das coisas que estao fora de nds (EIV, P. 18, Escélio), o que tem por consequéncia que
para o homem e sua conservac¢ao nada é mais Util que a unido com outros homens.®
Assim, o desejo supde uma relagdo e s6 pode ser concebido no interior da interagao
que o homem estabelece com outros homens ou outras coisas, um desejo, assim,
sempre relacional.

da vida por meio e através dos afetos, mas isso ndo envolve nenhuma ideia de falta: ndo é ‘desejo de...’,
nao pede complemento nominal” (BOVE, 2010, p. 34). A falta, em Spinoza, é sempre fruto da imaginagao.
2“0 desejo que surge de uma alegria ou de uma tristeza que esta relacionada a uma sé parte do corpo,
ou a varias, mas ndo a todas, ndo leva em consideracéo a utilidade do homem como um todo” (EIV, P. 60).
Nesse caso, havera uma situacdo de desiquilibrio entre as partes do corpo e seus afetos.

27 0O desejo abrange “todos os esforgos da natureza humana que designamos pelos nomes de apetite,
vontade, desejo ou impulso” (Elll, Definicdes dos Afetos 1, Explicacdo). Resistir é desejar.

28 “(...) o homem age inteiramente pelas leis de sua natureza quando vive sob a conducao da razao (pela
def. 2 da P. 3) e, apenas a medida que assim vive, concorda, sempre e necessariamente, com a natureza
de outro homem (pela prop. Prec.). Logo, ndo h4, entre as coisas singulares, nada que seja mais util ao
homem do que um homem” (EIV, P. 35, Coroldrio 1).
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E importante perceber, avancando um pouco mais, que Spinoza estabelece
um interessante liame entre as no¢des de desejo e conatus, de um lado, e a busca do
que é util enquanto virtude, de outro. Vejamos:

O apetite (ou desejo) é a propria esséncia do homem “enquanto
determinada a agir de maneiras que contribuem para a sua
conservacao” (Elll, Defini¢des dos afetos, 1, Explicacdo).

Cada um necessariamente apetece ou rejeita, pelas leis de sua
natureza, aquilo que julga ser bom ou mau” (EIV, P. 19).

Quanto mais cada um busca o que lhe é util, isto é, quanto mais se
esforca por conservar o seu ser, e é capaz disso, tanto mais é dotado
devirtude; e, inversamente, a medida que cada um se descuida do
que lhe é util, isto é, a medida que se descuida de conservar o seu
ser, é impotente” (EIV, P. 20).

E, numa sintese extraordinaria, Spinoza dird, aditando agora a razdo como mais
um elemento, que “agir absolutamente por virtude nada mais é, em nés, do que agir,
viver, conservar o seu ser (estas trés coisas tém o mesmo significado), sob a conducao
darazéo, e isso de acordo com o principio de buscar o que é util para si préprio” (EIV,
P. 24).2° H4, assim, a prevaléncia do util sobre “o bem” no esfor¢o de perseverar do
ser,3® ou seja, a prevaléncia de um impulso vital que vai além das regras morais. A
busca do util é bastante clara em situagdes extremas,3' mas, a rigor, trata-se de um
movimento presente na vida ordinaria.

Ha também em Spinoza umarica associagao entre o par desejo/conatus e abusca
de felicidade, pois “o desejo que surge da alegria é, em igualdade de circunstancias,
mais forte que o desejo que surge da tristeza” (EIV, P. 18), e “... o fundamento da virtude
é esse esforco por conservar o proprio ser e a felicidade consiste em o homem poder
conserva-lo” (EIV, P. 18, Escdlio).

2 “(...)averdadeira virtude nada mais é do que viver exclusivamente sob a conducao da razdo, enquanto
a impoténcia consiste em o homem se deixar conduzir apenas pelas coisas que estao fora dele (...)" (EIV,
P. 37, Escolio 1). A virtude consiste em compreender (EIV, P. 23).

30 “Por bem compreenderei aquilo que sabemos, com certeza, nos ser util” (EIV, Defini¢do 1); “(...) é licito
tomar para nosso uso e utilizar de qualquer maneira tudo aquilo que existe e que julgamos ser bom, ou
seja, que julgamos ser Gtil para conservar nosso ser e para desfrutar de uma vida racional” (EIV, Apéndice,
Capitulo 8).

31 De acordo com Primo Levi, a respeito da situacdo dos prisioneiros de Auschwitz: “Era preciso nadar
contra a correnteza, travar batalha a cada dia, a cada hora, contra o cansaco, a fome, o frio e a inércia
resultantes disso; resistir aos inimigos e nao ter pena dos rivais; agugar o engenho, fortificar a paciéncia,
acirrara vontade. Ou, também, sufocar toda dignidade, apagar todo vestigio de consciéncia, ir a luta, brutos
contra brutos, deixar-se guiar pelas insuspeitadas forcas ocultas que sustentam as estirpes e os individuos
nos tempos cruéis. (...) A ndo ser por grandes golpes de sorte, era praticamente impossivel sobreviver
sem renunciar a nada de seu préprio mundo moral. Isso foi concedido a uns poucos seres superiores, da
fibra dos martires e dos santos (...)" (LEVI, 1988, p. 93-94).
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Por certo, o esfor¢o-perseveranga ndo exclui que dos encontros que travamos
com outros seres possam advir tristezas, as quais, necessariamente, diminuem a nossa
poténcia de agir.32 Mas Spinoza dirad que ha um esforco “por fazer com que se realize
tudo aquilo que imaginamos levar a alegria” e que, por outro lado, esforcamo-nos
também “por afastar ou destruir tudo aquilo que a isso se opde, ou seja, tudo aquilo
gue imaginamos levar a tristeza” (Elll, P. 28).3® O habito e a memédria terdo uma grande
importancia aqui, pois “quem se recorda de uma coisa com a qual, uma vez, se deleitou,
deseja desfruta-la sob as mesmas circunstancias sob as quais, da primeira vez, com
ela se deleitou” (Elll, P. 36), o que permite afirmar a existéncia de uma tendéncia a
repeticdo do prazer (e a resisténcia a tristeza) como um principio de nossa existéncia
biopsiquica (BOVE, 2012, p. 38).

Em Kant, como vimos j3, virtude é a forca moral da vontade no cumprimento do
dever** e, desse modo, virtuoso e honrado é o homem que cumpre o dever, mesmo a
custa da preservacgao da propria vida, na medida em que a honra e a dignidade estéo
acima do esfor¢o em perseverar na existéncia. Assim, viver ndo é uma necessidade, e
sim viver uma vida honrada, enquanto durar a vida.?®* Cuida-se, entao, de apostar num
projeto moral de coexisténcia pratica de sujeitos racionais, responsdveis e imputdveis
através de uma comunidade ética (juridica e moral) unida pelo dever. Se, por um
lado, a dignidade confere autonomia, por outro, a autonomia se constréi a custa do
cumprimento de rigorosos encargos morais pelo portador da dignidade.

Por outro lado, se para Kant a busca da felicidade é um aspecto secundario
da vida do homem moral, em Spinoza:

(... quanto maior é a alegria de que somos afetados, tanto maior
é a perfeicdo a que passamos, isto &, tanto mais necessariamente
participamos da natureza divina. Assim, servir-se das coisas, e com
elas deleitar-se o quanto possivel (ndo, certamente, a exaustao, pois
isso ndo é deleitar-se), é préprio do homem sabio. O que quero
dizer é que é préprio do homem sabio recompor-se e reanimar-se
moderadamente com bebidas e refei¢cées agradaveis, assim como
todos podem se servir, sem nenhum prejuizo alheio, dos perfumes,
do atrativo das plantas verdejantes, das roupas, das musicas, dos
jogos esportivos, do teatro, e coisas do género. Pois o corpo humano
é composto de muitas partes, de natureza diferente, que precisam,
continuamente, de novo e variado reforgo, para que o corpo inteiro
seja, uniformemente, capaz de tudo o que possa se seguir de sua

32 7(_,.) a medida que uma coisa é afetada de tristeza, ela é destruida, num grau que sera tanto maior
quanto maior for a tristeza que a afeta” (Elll, P. 21, Demonstracéo).

3 “A mente esforga-se, tanto quanto pode, por imaginar aquelas coisas que aumentam ou estimulam a
poténcia de agir do corpo” (Elll, P. 12).

34 KANT, 2003, p. 248.

35 “é melhor sacrificar a prépria vida do que a moralidade” (KANT, 1963, p. 152, livre tradugéo).
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natureza e, como consequéncia, para que a mente também seja,
uniformemente, capaz de compreender, simultaneamente, muitas
coisas” (EIV, P. 45, Escolio 2).

Privilegiar a alegria, uma tendéncia do conatus, significa, mui claramente,
afastar-se da complexa psicologia do dever que investe no medo e na culpa e numa
consciéncia negativa que inspira o assombro de um tribunal interno. Para Spinoza, o
medo é uma tristeza (Elll, Definicdes dos Afetos, 13) e, como tal, produz a passagem do
homem de uma perfeicdo maior a uma perfeicdo menor, ou seja, a uma diminuicdo
da poténcia de agir (Elll, Definicdes dos Afetos), jamais a liberdade. Pode-se inclusive
dizer que a rejeicdo a ética da tristeza é um dos principais projetos de Spinoza.*¢

Além disso, ndo hd em Spinoza um “bem” ou um “mal” a priori. Contudo, a
experiéncia e a meméria nos permitem identificar aquilo que, ao longo de nossa
duracéo, nos é util e aquilo que nos é prejudicial, ou seja, 0 que aumenta ou diminui
a nossa poténcia de agir. Isso vale para a saude do corpo e da mente, individual ou
coletivamente considerados. Cuida-se, portanto, de formar uma reserva e um bom
conjunto de “regras de vida” e de um “bem viver” (EIV, P. 45, Escélio 2) capazes de
resistir a tristeza e reforcar nosso esforco em perseverar. Para tanto é necessario
compreender os afetos e as paixdes humanas enquanto eventos naturais e ndo como
vicios ou como um mal,?” o que funda uma nova ética, pois é o desejo que qualifica
algo como “bom” ou “mau” (Elll, P. 9, Escdlio). Se assim €, os afetos e o desejo nao
podem ser pura e simplesmente aniquilados pelo dever moral de modo a reduzir o
homem a uma situagdo de apatia moral.

Nao ha duvida de que se trata mais da realizacdo inteligente e harmoniosa do
desejo do que de uma ética romantica da paixao desfreada ou do prazer a todo preco.
Mas nem por isso deixa de ser inovadora a ética spinozana, que investe radicalmente

20

na imanéncia e na “vida como ela é”, e ndo na neutralizacdo do tempo e do espaco
por intermédio do formalismo do imperativo categdrico.

Em suma, a natureza e o corpo deixam de ser um mal moral para o homem,
deixam de ser o reino das experiéncias sensiveis que, em luta com a razao, o afastam
do cumprimento dos deveres morais. E, a natureza, antes de tudo, um elemento
inafastavel e uma aliada que indica, mais que isso, impée, pelo critério da necessidade

36 “nenhuma potestade, nem ninguém mais, a ndo ser um invejoso, pode comprazer-se com minha
impoténcia e minha desgraca ou atribuir a virtude nossas lagrimas, nossos solucos, nosso medo (...), que
sdo sinais de um animo impotente” (EIV, P. 45, Escolio 2).

37 “Nada se produz na natureza que se possa atribuir a um defeito proprio dela, pois a natureza é sempre
amesma, e uma sé e amesma em toda parte, sua virtude e poténcia de agir. (...) Consequentemente, ndo
deve, igualmente, haver mais do que uma sé e mesma maneira de compreender a natureza das coisas,
quaisquer que sejam elas: por meio das leis e regras universais da natureza. E por isso que os afetos do
odio, da ira, da inveja, etc., considerados em si mesmos, seguem-se da mesma necessidade e da mesma
virtude da natureza das quais se seguem as outras coisas singulares. Eles admitem, pois, causas precisas,
que nos permitem compreendé-los, assim como possuem propriedades precisas, tdo dignas de nosso
conhecimento quanto as propriedades de todas as outras coisas cuja mera contemplag¢do nos causa
prazer” (Elll, Prefacio).
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e no campo da pura imanéncia, as estratégias de perseveracao, pautadas pelo critério
do util (EIV, P. 20).38 Um conhecimento verdadeiro do bem e do mal pressupde que os
afetos sdo coisas naturais e demanda “conhecer tanto a poténcia de nossa natureza
guanto a sua impoténcia, para que possamos determinar, quanto a regulacado dos
afetos, o que pode a razdo e o que nao pode” (EIV, P. 17, Escélio). Contudo, o homem
que se conduz apenas pelos afetos, ou pela opiniado, faz, queira ou nao, coisas que
ignora inteiramente. Jd o homem que se conduz pela razdo, ou seja, 0 homem livre,
“... ndo obedece a ninguém mais que a si préprio e sé faz aquelas coisas que sabe
serem importantes na vida e que, por isso, deseja ao maximo” (EIV, P. 66, Escélio).
O homem livre medita sobre a vida e ndo sobre a morte (EIV, P. 67) e vai além dos
conceitos a priori de “bem” e “mal” (EIV, 68).

Em Spinoza, portanto, o homem nao é um duplo (natureza e razdo, mente e
corpo) que goza uma liberdade intelectual no mundo moral, mas sim um homem cuja
liberdade é uma identidade de si consigo (CHAUI, 2009, p. 62-63). Nao serd um homem
duplicado porque, em razdo do paralelismo entre mente e corpo,® a razao isolada
resulta impotente diante das paixdes, uma vez que “o conhecimento verdadeiro do
bem e do mal, enquanto verdadeiro, ndo pode refrear qualquer afeto; podera refrea-lo
apenas enquanto considerado como afeto” (EIV, P. 14).4° Na relacédo interna entre razao
e desejo (e na sua correlagdo entre “bom” e “mau’), “(...) a razao precisa ser desejo
para penetrar na vida afetiva (...) - e 0 desejo precisa ser razao para tornar-se virtude
da mente, igualando a poténcia afetiva e a poténcia intelectual...” (CHAUI, 2009, p.
73-74). Inexiste, em suma, qualquer exterioridade entre razao e desejo e usar a razdo
é o esforco da mente para perseverar na existéncia compreendendo a si mesmo, seu
corpo e os corpos exteriores (CHAUI, 2009, p. 73).

38 “Por bem compreenderei aquilo que sabemos, com certeza, nos ser util” (EIV, Definigao 1); “Agir
absolutamente por virtude nada mais é, em noés, do que agir, viver, conservar o seu ser (estas trés coisas
tém o mesmo significado), sob a conducédo da razéo, e isso de acordo com o principio de buscar o que é
util para si préprio” (EIV, P. 24).

3% “Nem o corpo pode determinar a mente a pensar, nem a mente determinar o corpo ao movimento
ou ao repouso, ou a qualquer outro estado (se é que isso existe)” (Elll, P. 2.). Para Spinoza, a mente é nada
mais que “a ideia do corpo”, sendo este ultimo “um modo definido da extensao, existente em ato” (Ell,
P. 13). A rigor, “a mente humana ndo conhece o préprio corpo humano e nao sabe que ele existe sendo
por meio das ideias das afeccdes pelas quais o corpo é afetado” (Ell, P. 19). Assim, negando que a mente
seja autofundante, Spinoza afirmara que “a mente ndo conhece a si mesma sendo enquanto percebe as
ideias das afeccées do corpo” (Ell, P. 23). A capacidade (maior ou menor) da mente Spinoza relaciona a
capacidade (maior ou menor) do corpo “de agir simultaneamente sobre um nimero maior de coisas, ou
de padecer simultaneamente de um ndmero maior de coisas”. No agir do corpo, a mente aumenta a sua
capacidade. No padecer, diminui sua poténcia (Ell, P. 13, Escélio). Nas Proposi¢des 12 e 14 da Ell aparece
a tese de que, sendo a mente a ideia do corpo, ndo ha nada do que aconteca no corpo que néo seja
percebido pela mente. Reitera-se também que a capacidade de percep¢ao da mente guarda relagdo com
a quantidade de maneiras pelas quais o seu corpo é afetado. Afastando-se da teologia e do pensamento
de seu tempo, Spinoza afirma que “... a ideia do corpo e o corpo, isto €é (pela prop. 13), a mente e o corpo,
sdo um tnico e mesmo individuo, concebido ora sob o atributo do pensamento, ora sob o da extensao”
(Escélio da Proposicdo 21 da Ell). Cuida-se de um ousado movimento do pensamento do Séc. XVII que
inverte o principio tradicional fundador da moral como empreendimento de dominacédo das paixdes pela
consciéncia (DELEUZE, 2002, p. 24).

4 “Um afeto ndo pode ser refreado nem anulado sendo por um afeto contrério e mais forte do que o
afeto a ser refreado (EIV, P. 7); “O conhecimento do bem e do mal nada mais é do que o afeto de alegria ou
de tristeza, a medida que dele estamos conscientes” (EIV, P. 8).
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5. Conclusao

Como bom leitor de Shakespeare, Masoch trabalha intensamente com a mistura
de afetos e suas ambiguidades (medo, prazer, dor etc.) e confere ao contrato a mesma
materialidade desejante do “naco de carne” contratualizado de O Mercador de Veneza.

Entre justica e seguranca juridica, estes dois polos geralmente conflitantes
que informam a lei, o contrato e a sentenca, Masoch opta por um tipo de “seguranca
racional-desejante”, isto &, pela forma-contrato, sua literalidade e fixidez, mas sem
abrir mao de um tipo muito peculiar e ao mesmo tempo libertador de justica, que
nao se apoia num elemento externo (o Bem) nem tampouco no autismo kantiano (a
pura forma), mas sim naimanéncia mesma do contrato, que tem o desejo por objeto,
uma verdadeira sétira ao (estranho) desejo kantiano de obediéncia cega a lei. Hd no
masoquismo um claro desvio do juizo (moral) em direcao a uma outra justica que
ndo provém do mundo antigo (Platdo) nem tampouco da modernidade mainstream.
Forja-se em Masoch, entdo, um sujeito capaz de escapar da ambiguidade do sujeito
kantiano, que possui um duplo sentido, vale dizer, o de um sujeito da lei no sentido
de “estar sujeito a lei”, e também o de um sujeito feito pela lei, um “feito sujeito”
(KREMER-MARIETTI, 1990, p. 67), isto é, um sujeito, de todo modo, “assujeitado”.

Por isso os personagens de Masoch negam todo o esforco kantiano de
naturalizacdo da moral e que algo possa ser tido como bem ou mal.** Nao héa nada
mais equivocado, portanto, do que afirmar, aprioristicamente, que o prazer derivado
daimposicao de dor é uma coisa ma.*? Do mesmo modo, nenhuma acao, considerada
em si sé, é boa ou ma,*® bons e maus sdo os encontros e as relagdes e afetos que
surgem desses encontros, os quais, a depender das circunstancias, serdo capazes de
aumentar ou de diminuir a nossa poténcia de agir, de conservar-nos. Ou seja, a Vénus
de Masoch introduz importantes reflexdes éticas e politicas, pois se situa no terreno
das relagdes e da histéria, rompendo com a atemporalidade e com a-historicidade
de uma moral oca e, em certo sentido, mortificada, esvaziada da dimensao afetiva.

Trata-se entdo de fazer existir, e ndo de julgar, de apossar-se de uma forca
para fazé-la sua, isto é, de um “combate-entre” (e ndo de um cambate-contra) em
que uma forga se enriquece ao se apossar de outra forca, somando-se a ela num novo
conjunto (DELEUZE, 2011, p. 170-173), num devir que em Masoch permite escapar do
juizo e da servidao.

4 Como se vé igualmente em Spinoza, que invoca o exemplo da musica: “Quanto ao bem e ao mal, também
nao designam nada de positivo a respeito das coisas, consideradas em si mesmas, e nada mais séo do que
modos do pensar ou de nogbes, que formamos por compararmos as coisas entre si. Com efeito, uma Unica
e mesma coisa pode ser boa e md ao mesmo tempo e ainda indiferente: Por exemplo, a musica é boa para
o melancélico, mé para o aflito; nem boa nem ma para o surdo” (Etica IV, Prefacio).

42 Como afirmado por Lord Templaman, da House of Lords inglesa, Caso “Laskey and others v. The United
Kingdom”, julgado em fevereiro de 1997, pela Corte Europeia de Direitos Humanos, que confirmou a
condenacgdo imposta pela Justica inglesa a trés homens adultos acusados de sadomasoquismo.

4 “Em vez disso, uma s6 e mesma acao é ora boa, ora ma. Logo, podemos ser conduzidos pela razédo
(...) a essa mesma acdo que é, no momento, ma, ou seja, que surge de um afeto mau” (Spinoza, EIV, P. 59,
Demonstracao alternativa).
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Essa é umaimportante tomada de posicao ética e também politica, na medida
em que, muito embora sem recorrer ao modo revolucionario de Sade e a superagdo
da lei e do contrato — a um fora, portanto —, Masoch produz uma corrosividade interna
do direito, uma nova relacdo com o direito, ja agora verdadeiramente positiva e
produtiva, e ndo uma saida do direito — ou uma negacao-, em que, de dentro mesmo
da principal figura juridica da modernidade (o contrato), fundadora do Estado, é
possivel criar linhas de fuga em direcéo a liberdade.

Haveria em Masoch uma proposta conservadora, visto que ndo revolucionaria,
como em Sade? A resposta é negativa se pensarmos que o contrato de A Vénus
das Peles amplia violentamente os limites internos do real e os leva as ultimas
consequéncias. Mas pode ser positiva, se tivermos em conta que Masoch constréi
novos sentidos a partir de elementos jd dados, produz uma nova linguagem com a
velha gramatica da lei e do contrato, um fabuloso engenho e ao mesmo tempo uma
proposta epistemoldgica inusual, mas que ndo chega a surpreender quando se tem
em mente que os escritores libertinos dos Séculos XVIIl e XIX sdo artifices da razdo,
ou seja, iluministas a seu modo que se opdem a lgreja, a monarquia e a seus dogmas.
Masoch, um revoluciondrio ou um conservador, um “conservador paradoxal”, eis aqui
mais uma ambiguidade humoristica que o texto nos provoca a pensar.?

A Vénus das Peles, duramente criticada quando de sua publicacéo, é de uma
impressionante contemporaneidade num cendrio em que novos arranjos afetivos e
desejantes interpelam a pura forma da lei. Unides homoafetivas, multiparentalidade
e o poliamor sdo apenas alguns exemplos de vivéncias que se cristalizam, como
em Masoch, através da forma-contrato. A sua atualidade também resulta da radical
inversao do uso dos afetos, que cumprem um papel ambiguo na modernidade, ora
negados, ora utilizados como elementos centrais da coesdo social (em Hobbes, o
medo da morte violenta). Nesse sentido, mesmo sem uma filiagdo aparente, Masoch
junta-se ao pensamento de Spinoza, filésofo “maldito” do XVII que nega a existéncia
de hierarquia entre mente e corpo e, com isso, abre caminho a considera¢ao dos
afetos como coisas naturais que devem ser compreendidas.

A atualidade de um texto do século XIX demonstra também que a histéria
do contrato e da lei é marcada por uma permanente tensdo acerca do papel dos
desejos e das paixdes no direito e na propria politica, uma tensdo que esta longe de

44 “Mas havera alguma via revolucionaria? - Retirar-se do mercado mundial, como Samir Amin aconselha
aos paises do Terceiro Mundo, numa curiosa renovagao da ‘solugao econdmica’ fascista? Ou ir no sentido
contrario, isto &, ir ainda mais longe no movimento do mercado, da descodificacdo e da desterritorializacdo?
Pois talvez os fluxos ainda ndo estejam suficientemente desterritorializados e suficientemente descodificados,
do ponto de vista de uma teoria e de uma pratica dos fluxos com alto teor esquizofrénico. Ndo se retirar do
processo, mas ir mais longe, ‘acelerar o processo’, como dizia Nietzsche (...)" (DELEUZE & GUATTARI, 2011,
p. 318). Como relembrado por Santiago (2014, p. 533), é essa também a proposta de Hardt e Negri quando
sustentam estratégias de luta (por exemplo, a globalizagdo do movimento operério) contra um poder
imanente como o do Império. Como dito pelos proprios autores, “o Império sé pode ser efetivamente
contestado em seu proprio nivel de generalidade, e levando-se os processos que ele oferece para além de
suas limitagdes atuais. Temos que aceitar o desafio e aprender a pensar e agir globalmente. A globalizagao
precisa ser enfrentada com uma contraglobalizacdo, o Império com um contra-Império (HARDT & NEGRI,
2006, p. 227).
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ser resolvida e a qual o campo juridico, em especial, ndo vem sendo capaz de dar
conta de forma adequada.

Enfim, em razdo de sua inegavel poténcia, o texto de Masoch é capaz de
produzir um profundo incdmodo nos leitores contemporaneos. Mas se pensarmos na
violéncia e na imoralidade que marcam a histéria da forma-contrato na experiéncia
liberal,* a histéria da Vénus das Peles soa até ingénua, quase um conto infantil ...
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